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شرع (لمقيث ل 11 ال 


رض 37 


رها٠١14 ليام 00 املع لين بلطا رع الماك المتوفى سم‎ ٠ 
00 دراسة وبحقيق‎ 
ترات راش ورلار‎ 
الجزوالتاق‎ 


كعثاه 


القسم الشانئى 


النص المحقق 


لاز 


يسم الله الرحمنالرحيم 


الحمد لله الذي أوجد الأشياء شرها وخيرها وهو في عين أهظطغل 


الحق يكون فيرى ,)١(‏ والصلاة والسلام على من بين نفعها وضره (!).وعلن 


آله وآصحابه وآتباعه وآحزايه (5) المسايرين له [5) في السلوك سيّرّها , 


أما بعد 


فيقول الملتجىيء الى حرم ريه الباري علي بن سلطان محمد 


القاري ,2 انه ورد سؤال من صاحب حال (©) مضونه أنه قال 


امسق جو سييجتة العو مو لخت ص 8 “لزيا ب تن 091 


(0) 


زليق 
م 
4( 
)6( 


إلى 


جرت عادة المصنفين أن يفتتحوا ديباجة الكتاب بمايتفق مع مادته 


٠ وموضوعه‎ 

فى (ب) ١(ط)‏ . " خيرها " وفي (ز) ؛ " ضيرها ", 

في (ق) 2 (د) ؛ " أضرايه ", 

سقطت كلمة "له" من (ط) ٠‏ 

لم بيتبين لي من هو صاحب الحال الذي ورد مشهالسؤال , وقد اعتاد 
المصنفون أن لايذكروا أسماء منكان سببا لتصنيفهم وتأليفهم, يل 
يذكرون سبب التاليف وهو أما طلب من بعض المقربين للمصنف كتلامذته 
أو الأمراء ٠...‏ ,. واأما أن يرد سؤال فيجيب عليه اجابة شاملة 
مستوفاة في كتاب ٠‏ 

المريد في عرف الصوفية هو ؟ " من لا ارإدة له , أو المتجرد عن 

ارادته "+ أي لا اختيار له في نفسه ولاتمييز ,وأنها تجرد لمسراد 
الحق تعاليء 

انلرء الرسالة القشبيرية مع هوامش زكريا الأنصارى عليهاء: ص إه١ء‏ 

التعريفات: ص ١؟5؟‏ 2 !إصطلاحات ابن عربي ؛ ص 5غم؟ ٠‏ 

وقال ابنعريبي »* ” اليريدمن انقطع إلسىاللدوعن نظر واستبط سار 
وطلب مرضاة الله وتجر3 عن ارادته ء أذ علم أنه مايقع فى الوجود 


إلا مايريده الله لا مايريده الخلق ". الفتوحات . ج ؟ ص5ه5له (2) 


للق 
عند تلقينه كلمة التوحيد : اعتقد أن جميع الأشياء باعتبار باطنها (؟) 


متحد مع ننه (؟) » وباعتبار ظاهرها مغاير له وسوره (54) ٠.‏ فقلت هذا 


كلام ظاهر الفساد .ماعل ل الى وحطل لكلة الوج وو ةهة) 


(-) | وقال أيضاء "لفظة المريد عند المحقفين تطلق بازاء المنقطع الي 
الله المؤثر جناب الله , الساعي في محاب الله ومراضيه 2 وقد 
يطلقونها بازإ*المتجرد عن ارادته " الفتوحات وج ١‏ ص هله ٠‏ 
»«# فهنا معنياف لكلمة "مريد " ؟ 1 
أحدهما نفي إرادة المريد بازاء ارادةالله , وهوالمعبر عنه 
بقولهم "المريد هو المتجرد عن الارادة " وهذا التعريف يعني 
الفاء المريد ارادته وعدماعتبارها 2 فيكون من باب الأضسداد 
وهذا شائع في كلام العرب ٠‏ 
الثاني؛ اثباتارادة المريد, وهذا على أنه إسمفاعل من أراد 
يريد فهو مريد »ويكون معناه تعلقارادة المريد بجناب الله 
واقباله عليه 2»وارادته لما عند إلله وايشاره على متاع الدشيا ٠‏ 
م وكلمةالمريد تطلق فىعرف الصوفية؛غالبا/على من وفح قدمه 
في طريق التصوف وأقبل علىالله بالزهد في الدئيا والرغبة 
في الآخرة, واتخل له شيخا يوجهه ويربيه حتي يتخلق بأخسملاق 
القوم ,2 وهو أول درجات الطريق ٠‏ 
)١(‏ | سفطت كلمة "عند " من (ق)+ 
زقة باطنها: أي حقيفتها وجوهرها ولبهاء 
(؟) فى(ط) . ” مع الله تعالى "+ 
(4) | وهذا قريب من قول ابن عربي : " ليسصورة العالم ,فظاهره خلقه 
وباطنه حقه "٠‏ مجموعالفتاوى : ج؟ ص لم7 2 ص 9.0 
)0( وحدةالوجود هو المذهب الذي يرى أن ليس في الوجود إلا حقيقة 
واحدة 2 فالله والعالم شي+ واحد » وحقيقة واحدة ,ولاشى* غير 
هذه الحقيقة الواحدة في الوجود ٠‏ 
إنظر: معجم مجمع اللغة العربية الفلسفي : ص98( 2 595 2 المعجم 


الفلسفى لصليباء ج؟ ص 4ه 2 موسوعة الفلسفةء ج 5 , ص54 )2( 


؟و الاتحاد(!)2, كما هو مذهب أهل الالحاد فالتمس مني بعض الإخنوان 


آن أوفح هذا الآمر(؟) وفق الامكان من البيان ٠‏ فآقول وبالله التوفيق 


(2) 


للق 


(0 
اليل‎ 
(١ 


وبيده آزمة التحقيق + ان الله سبحانه("؟) كان ولم يكن قبل و(4) 


وقد استوفينابيانحقيقة هذا المذهب وتاريخه في قسم الدراسة + 


م ويبدو أن مصطلح "وحدة الوجود " ليس من وضم ابن عربي ,ولكن 


من جاء بعده وصف مذهبه بهذا الوصف ,2 وائما كان ابن عربي 
يستعمل لفظ " الهينية " كقوله ' سبحان من أظهر الأآشبلاء 


وهو عيئها " .الفتوحات؛ ١+‏ ص ؤه4. 


»« وبعض العلماء يطلق مصطلح"الاتحاد " على مذهب وحدة الوجلسود 


إنظر على سبيل المثال؟: التعريقات ؛: ص58 , مجموم الفتاوى:» 
ج؟ ص55 ء ص ماع ,2 معجم مصطلحات الصوفية ؛ ص 8+ 
الاتحاد هو " تصيير الذاتين واحدة , ولايكون الا في العدد من 


الاثنين فصاعدا" التعريقات ؛: ص58. 


والاتحاد هو المعبر عنه بالحلول السريانئي , وهو عبارة عن 


اتحاد جسمينبحيث يكونالاشارة الى أحدهما اشارة إلى الأشتر 
كحلول ما+ الورد في الورد . انظر؛ التعريقات ؛ صمؤ ٠‏ 


والاتحاد الصوفي أعلى مقامات النفس. 2 ويصبح الواصل مصله 


وكأنه والحق شيء واحد ٠‏ انظر . مهجم اللفة العربية الفلسفي: 
ص ؟ ٠‏ وهذا عند بعض المنحرفين منالمتصوفة الذين لم يبلغ 
بهم الوصل إلى القول بوحدة الوجود. أما ابن عربي وأتباعه 
القائلون بوحدة الوجود فلاحاجة لهم بالوصل والسكر والمشاهدة, 
لأنهم يرون أعيان أنفسهم والمخلوقات هي عين الله جل وعلا ٠‏ 


في (ق) : " لمر ". 
في (ط) ؟ " سبحائه وتعالى " . 


في (ق) ؛: " قبل ". 


ولا معه شىه(!) , عند(]) أهلالسنة والجماعة باجماع العذملاءء 
و 2 


خلافا للفلاسفة وبعض الحكماء ممن يقول بقدم العالم ووجود بعض الإشياء(؟) 


للق 


البق 
0( 


هذه العبارة قطعة من حديث طويل لعمران ين حصين ,رفي اللس سه 

عنهما , ونصه + " كانالله ولم يكن شى* غيرة , وكان عرشه على 

الماء ..... " البخاري : كتتاب يدء الخلق , حديث رقم 8 ,والبيهقي 

في الأسماء والصفات ص75 يلفظ : " ولم يكن شى* غحيره " وبلفظ» 

"كان الله قبل كل شى* " أنظر ؛ ص 5٠١‏ منه ٠‏ 

وبهذااللفظ رواه الامام أحمد ؛ ج؛ ص41 ٠‏ 

وآشار في كنون الحقائق ج5 ص 78 الى رواية الحاكم بلفظ "غميره ". 

ويروى آيضا بلفظ " ولم يكن شيء معه " نص على هذا ابن تيمية 

وابن حجر والعيني ٠‏ 

انظرء مجموع الفتاوى : جم( ص [(7 , فتحالبارى ؟ جا صراخم”2 عمدة 

القاري ؛ ج ه١1‏ ي)ص ١٠١9‏ 

ورواه الأجري عن عمران بن حصين بلفظ : " ولم يكن شى*" ٠‏ 

انظر ؛ الشريعة له ؛ ص199+ 

في (ب) ,2 (ن) ؛ "عندنا " بدل "عند أهل السئة .."ء 

حاصلمذ اهب الاسلاميين في صدور العالم عن الله ؟ 

؟] ‏ مذهب الطشلاسفة القائلين بقدم العقول والنفوس الفلكية وأنها 
صدرت عن المبدأا الآول بالايجاب إالذاتي , أو مايسمى بالفيبسض 

فهي ملازمة له لزوم أشعة الشمسجرمها دون أن يكون للفامل اختيار 

في فعله , وأوجبو! أن يكون الفائض منه واحد لاتكثر فيه . وهو 

العقل الأول , وعن العقل الأول يفيض العقل الثاني ,وفلك ونفس 

لهذا الفلك ,.... وهكذا تفيض العقول والنفوس إلفلكية الي أن 

تنتهي الىالعقل العاشر المدبر لفلك القمر الوإهب الصور علي 

مركبات العالم »2 وعن هذاالعقل يحصل التكثر ٠‏ 

فالقاعلون بهذا الرأي يرون قدم مادة العالم وجوهره بخقلاف 


صوره 2 فانها عندهم حادثة ٠‏ )2 


0 
وهو مردود لقوله تعالى : هي الله خالق كل شيىء )١(#‏ أي موجود ا 


في عالم مشهود ٠‏ ومنالمحال أن يكون الحادث بباطنه متحد! بالقديم 

الموجد (1) . مع آنه مخالف لمذهب المُوَحّد , فان الاثنينية تنافيالوحسدة 
5( 

اليقينية ,2 قال الله تعالى ‏ 4+ ف لاتتخذوا الهين اثشين ه(5), فكيف 


بالآلهة المتعددة , والذي نعرفه [(1) منالسادة (1؟) الصوفية اإنعوهلم 


( والى هذا الرأي .ذهب كل من القارابي وابن سينا وابن 
مسكويه وفيرهم ٠‏ 

انظر .: آراء المديسة الفاطة؛ ص 09 , 355 2 الاشارات والتشبيهات ٠‏ 
ج 1اص4#ه 2 هه 2 [5ه عوانظر شرحالطوسي عليه 2 النجاة: ص +ه؟ ٠‏ 
الفوز الأصفر ؛: ص6“ , الدرة الفاخرة؛ ص خم[(5 . 9519 الشر النضيد ٠‏ 
ص 747 ومابعدهاء تاريخ الفلسفة العربية ؛ ص.ه 1‏ (ه( غ2 1775و9؟ء 

ب مذهب المتكلمين من المعتزلة والأشامرة القائلين بحدوثالهالم 
وأن الله خلقالعالم باختياره وارادته ومشيشته ,وأنه خلقه بعد 
أن لميكن , فوجوده. مسبوق بالعدم ٠‏ 


انظر؛ الابانة + ص5 2 الفصل: ج ١‏ ص1 ومابعده , الارش ساد »* 


) 


ص م؟91؟ »2 الاقتصان فيالاعتقاد .+ ص“ه 2 نهاية الأقدام ‏ صه 2 مه ,2 
المحصل: ص +7 ومابعدها , حاشية الكلنبوي : ص ه» ومابعدها ٠+‏ 

. 5 سورةالزمر »2 الاية‎ | )١( 

(؟) في (ق) 2 (ط) ء(د) ؛ " أي موجد ممكن ٠."‏ 

 )9(‏ في (ب) "الموجود". 

(5) سقطت كلمة ”الله " من (ق) 2(ز) 2(د). 

 )0(‏ سورةالشحلء الاية وه. 

(5) في (ط)ا 2 (ز) . " شفرقه ". 

[ 4 في (ط) ؛ " السادات ". 


يقولون . " ينبغي للسالك )١(‏ أن ينظر حال تكلمه أو تصوره(5آ) كلمة 


التوحيد عند " لا اله ” بنظر (5)الشقي والقنثاء الى السوى[؟), وعندلن 


"الا الله "(9) بنظر (1) الثبوت والبقاء الى المولى (7) . وقد تقرر 


في العقائد أن الله سبحائه (4) وتعالى [5) لييس محلا تشبتو و 2700 


(0) 


0( 
زليل 
4( 


)6( 
زلف 
افيف 


إل 
)0( 
0( 


السالك ٠‏ " هوالذي مش على المقامات بحاله لا بعلمه وتصوره , 
فكان العلمالحاصل له عينا يأبى من ورود الشبهة المضلة له " ٠.‏ 
انظر: التعريفات + ص ١599‏ . اصطلحات إبن عربي ' ص6لم؟ ٠‏ 

سقطت كلمة " أو تصوره " من (ط)ء 

سقطت من (ط)٠‏ 

في (ق): "اللسواء", 

" وَالسُوَىُ هو الغير 2 وهي الاعيان من حيث تعيناتها " . 

انظرء .التعريفات : ص 185 ,2 أىالمقصود بالسوى ماكان سوى الله مسن 
ذوات العالم وحقائقه ٠‏ 

في (ق) ١‏ " عند الله ,. 

سقطت من (ط) ٠‏ 

المولى هو اللدتبارك وتعالى ,» ومراد المصنئف من الجمل السابقة 
غيبة السالك عنالخلق أجمعين » بحيث لايكون لشي* من المخلوقسسات 
شبوت في قلبه عند ذكر كلمة التوحيد , بل يكون قلبه متوجها الى 
الله تعالى دون غيره وسواه ٠‏ 

سقطت من (ق) ٠‏ 

سقطت من (ب) ١(ن)‏ 2 (د)+ 

ذهب المتكلمون منالمعتزلة والأشاعرة إلى أنإلله تعالى لبس محلا 
للحوادث ويستحيل عليه ذلك , بناء منهمعلى أن مياكان محلا للحوادث 
فهو حادث , والحدوث ينافي القدم ٠‏ 

وذهبت الكرامية الى حلول أعبان الحوادث بذاته تعالى ,» فمتى 
ما أراد الله المحدثات أوجدها بذإاته 2 ولم يتحاشو! إطلاق ذلسك 


على الله . ع2 


فان الحدوث عبارة عن وجود لاحق وعدم سابق , فيكون )0 مع القديم 
غير لايق ٠.‏ ثم المقصود (آ) من كلمة التوحيد نفي كون شيء يستحق العبودية 
واثبات الربوبية لمن له استحقاق الألوهية , والافالكفار كانو! عارشين 
بوجود الله , وبمغايرته لما سواه , كما آخبر سبحائه (5) عنهم بقولله : 
ولكن سألتهم من خَلق السموات والأرض بم أي أوجد العلويات 
والسفليات من حيز العدم الى مفحة الوجود « ليقولن الله ه(؟) ,| أي 
الدات (©) الواجب الوجودالمستجمع (1) لعفات (؟) الجلال والجمال (48)من 


الكرم والجود ٠‏ 


شم اعلم أن حقائكق الأشياء ثابتثة كما قال أهل الحق لأن في نفيها 


ثبوتها حاطة , خلافا للسوفسطاكية حيث حملوها على الأمور الذيالية(1) 


)2 انظر؛ نهاية الاقدام ؛: ص ١4 2 ٠١٠8‏ , غاية المرام؛ ص99( - +48[ , 
الارشاد .؛ ص 50 , لمع الآدلة . ص95 , المحصل :ص 568 , أصول الدين» 
ص 9 , الأربعين في أصول الدين : صم , حاشية الكلنبوي على الجلال؛ 
ص 148 ومابعدط ٠‏ 

(1) في (د) : "قبكونه " , وفي (ق) ١(ن)‏ + " فَتَقَوّك ". 

(؟) في (ط) ؛ " ثمإالمق ". 

." في (ط) + " سبحانه وتعالى‎  )6( 

5( سورة الزمر 2الاية لهم" ٠‏ 

زه( سقطت كلمة " الذات " من (ط). 

() هي (ق) +" المجتمع " , وفي (د) , (ط) ؛ " المستحق ". 

(9) هي (ط): " بصفات ". 

(4) في (ط) .+" أوالكمال ٠,"‏ 

 )89(‏ حيث لا حفيقة لها في الخارج , بل هي وهم وخيال , وهذا قلول 


الفرقة العنادية من اللوفسطاكية ٠‏ 


ويلحق بهم الطائفة الوجودية )١(‏ حيث رتبوها مما عدا خالقها 


على التصورات [أ) الاعتبارية نظرا الى جهاتها الباشئيلدة 


(0) 


زفق 


مراد المصنف بالوجودية القائلين بوحدة الوجود , وهو اصظلااح 
ارتضاه المصنف وأطلقه علىالقائلين بوحدة الوجود في أكثر من 
كتاب 2 إنظر على سبيل المثال : شرح منظومة بد* الأمالى ٠.‏ ص 9( 
شرح الفقه الأكبر ؛ ص م , فتح الاسماعم . ص5(( ٠‏ 

ولعل المصنف قد اكتبسه من علاء الدين البخارى في كتابه:" فافحة 


7 


الملحدين وناصحة الموحدين " انظر ورقة »م 2 0 2 لم مله ٠.‏ 
والوجودية مذهب معاصر يقوم على ابراز الوجود وخصائصه وجعله 
سابقا علس الماهية , بخلاف مانادى به أرسطو وأفلاطون من تقلدم 
الماهية على الوجود , فالوجودية بهذا لاتبسالي بماهيات الأشيا0, 
أو الصورة الذهنية , اذ غرضها الأساسي هو كل موجود في الواقتع 
والحقيقة وبالذات الانسان ٠‏ والوجودية لاتؤمن بماور|* الوجود من 
اله ومعاد وفيرها 2 وتدعو الى تحرير الانسان من القيود والأخلاق, 
اذ ليس يعني الوجود عندهم الا حرية الاختيار » وان كان من قدماء 
الوجودية من كان مؤمنا بالله مثلكارل جاسبرز وكيركجارد ٠‏ الا أنه 
بظهور بول سارتر » وهو يعد معلما ورائدا. في نظر الوجودية 
أنفسهم 2 اصطبغت الوجودية بالشرزعة الالحادية واتخلت ذلك 
مذهبا لها . 

انظر + معجم مجمع اللغة العربية الفلسفي : ص 511 , الموسوعة 
الفلسفية المختصرة + ص ه#م05ه 2,2 الايدلوجيات والفلسفاساسسات 


المعاصرة : ص لإلم١‏ ومابعد هاء 


في (ق) »(د) . "الفصولات " , وفي (ز) : " القصورات " ,2 وقفي 
هامشها تصحيح الى " الفضولات " , وفي (ط) ١‏ " الفضولات " ٠‏ 


والشاهرية ,)١(‏ فتبعوه (]) طاكفة من السوفسطائية حيث يزعسصون 


أن حقاعق الأشياء تابعة لاعتقاد المعتقدين في القضية ('), فهم بحكم هذه 


المسائل خرجوا عن الطوائف 57) الاسلامية ( بل من الطباع الانسانية )(05) 


حيث أنكروا الأمور الحسية والآدلة الشرعية الأنْسيّة 00 


0) 


زفق 
لين 


(4 
(6) 


إلى 


مراد المصنف أنالقائلين بوحدة الوجود جعلوا حقائق العالم 
المتكثرة امورا اعتبارية , لاوجود لها فيالخارج 2 فهذهالكثرة 
باعتبار ظاهرها 2 أمور اعتبارية , أما من حيث الباطن فليس 
الا الوحدة المطلقة التى تخلو حتى منالنسب والاعتبارات, وقد 
استوفيت هذه المسآلة بيانا في قسم الدراصسة ٠‏ 

في (ز) ٠:‏ " فتتبعوا ”. ْ 

الفرقة التي أشار البها المصنف هنا هي الفرقة العندية من 
السوفسطاكعية . والحق أن وجه الشبه بين القائلين بوحدة الوجود 
والسوفسطائية ليس في هذهالفرقة كما أشار اليهالمصنف , بل في 
الفرقة العنادية النافية لحقائق الأشياء ملى الاطلاق , فالقائلون 
بوحدة الوجود يتبعونهم في هذا النفي ,» حيث يجعلوزحقاءك لق 
العالم المتكثرة أمورا اعتبارية , ومعلوم أنالاعتبارات ]مور 
عدمية . لكن يفترق القائعلون بوحدة الوجود عن الفرقة العشادية 
في كونهم يثبتون حقيقة واحدة كما يزعمون 2 بينما العناديةلايثبتون 
أية حقيقة ٠‏ 

في (ط) ؛ " الطريق "+ 

سقطت هذه الجملة من (ط) / (ز) وقد صححت في هامشها 2 وفى 
(ق) بدل " الانسائية " " الاسلامية ٠"‏ 


سقطت من (د) + وذكرت ممححة في الهامش ٠‏ 


ثم 


الاجماع )١(‏ على حدوث العالم وهو ماسوى الله (]) ذإتا ومظخكء 


فان الصفات لاعين الذات ولاغيزها (5) عند أهل السنة , وقد نفت المعتزلة 


(0) 


زايق 
إفيق 


المراد بالاجماع هنا اجماع المسلمين بكافة فرقهم , الاماذهسلب 
اليه شرذمة من الفلاسفة الالهيين كالفارابي وابن سينا وفيرهمما 
ممن حكينامذهبهم قبل قليل ٠‏ 

سقطت من (ط)ء 

ههنا مذهبان ؛ 

1 - مذهبالفلاسفة والمعتزلة القائلين أن صفات الله عين 
ذاته ,لكن الفلاسفةحققواالعيئية , فان ذاته عندهم من حيث أنه 
مبدا. انكشاف الأشياء عليهعلموكذ) الحال في القدرة والارادةوغيرهما 
من الصفات فمذهبالفلاسفةنفي الصطات على التحقيق ٠.‏ أما المعتزلة 
فانهم وان اتفقوا مع الفلاسفة في كون الصفات عبن الذات ٠١الاأنهسم‏ 
جعلوها اعتبارات » ومعلوم أنالاعتبارات أمورعدمية + فحاصس ل 
كلامهم نفي الصفات أيضا ٠‏ 
انظر ؛: آراء أهل المدينة الفاضلة؛ ص58 2 9م »الفوز الأمفضسره 
ص 7٠0‏ 2 النجاة: ص 144 ومابعدها, شرح الأصولالخمسة: ص 45(ومابعدها 
شرح الجلال على العضدية مع حاشية الكلنبوي؛: ج١ ٠56٠2‏ 2 ["5* 

ب مذهب الأثاعرة : وهم بعد اتفاقهم على أن الصفات زائدة 
على الذات احتلفوا في أنه هل يقال إن الصفات هى 
هو أو هي غيره 2 أولا هي هو ولا هي غيره 2 فذهب جمهورهم الى 
الثالث ,» وذهب بعضهم الىالثائي»2 وحاصل الخلاف بينهم لفظى , فسان 
من أطلق الفغيرية لم برد منه اإنفكاك الذات عن الصفات ,م إتملا 
أراد كونها ليست عينه دفعا لمن يقول بها .وكذ) من أطلق العينيه 
لم يرد أنها ذاته » لكن دفعا للغيرية التى يتوهم مشها الانفكاك 
ولزوم ذوات قديمة مع الله + 
انظر؛ الارشاد ؛ ص غ158 , الاقتصاد فيالاعتقاف + ص هم + لم +الملل 
والنحل؛: ص هو ,2 نشهاية الأقدام أ*صعم31 1٠١ / 5٠+‏ 2 غشاية المرام؟ 
ص٠‏ 2 1 2 408[ 2 345 2 149 , شرح الجلالعلىالعضدية مع حاشية 


الكلنبوي ؛ + و ص 006]؟. 


؟صل الصفات والأسما «(1), تحرزا من تعدد القدماء ٠.‏ فتبين أن مقلال 


هذا الجاهل مع أنه ليس تحته طائل مخالف لاجماعم أهل الايمان 2 اذيلزم 


من قوله قدم باطن الآأشياء , وهو [5) واضح البطلان . وكلامه هذا قوال؟) 


(بعض الفلاسفة آن الأشياء قديمة بذواتها محدثة بصفاتها(؟), وشبيهة (8) 


١ 
», بشبهة قدمرياً ا( المدفوعة بلزوم دوام الممكنات بدوام بارى* المخلوفسات‎ 


(0) 


)6( 
إلى 


لم تصرح المعتزلة بنفي الصفات, انما هو لازم كلامهم , ألزمهحم 
خصومهم بها , وهو الزام حق ٠‏ أما رمي المصنف لهم بشفي الأسماء 
ففيه تجون , قنهم أثبتو| الأسما* عفقالوا: عالم , قادر ,2 مريد 1 2 
..٠‏ لكنهم جعلو| هذه الأسماء كالاعلام الجامدة. , لاتدل على معائني 
زاكدة على الذات ٠‏ 

انظر؛ الفصل؟ جه , ص59 2 58 /ءالانصاف ؛ ص ٠0‏ / الارش اناد 6١‏ 
ص 141 ء 145 , أصولالدين؛ ص :9-1( 2 ١(58‏ 

في (د) ؛: " اذ هو ". 

في (ب) ء (ر) .:" في قول ٠."‏ . 

وهم الفلاسفة القائلون بأن للعالم هيولى قديمة , والحدوث عندهصم 
فى الصور والأعراض, وكذا القائلون بقدم العشاص الأربعسة 
ون العالممركب منها . وحكىالرازي هذا القولعنالفلاسفة الذين 
كانوا قبل أرسطو , كشاليس وانكساغورس وسقراط ٠‏ 

انظرء أصولالدين؛ ص ون , هلا , 550 2 الفرق بينالفرق ٠١‏ ص 556 ,2 
غ55 , المحصل ؛ ص إلا( / 3975 2 1975* 

في (ط).: ” وتشبيه ٠"‏ . 

سقطت هذه الجملة من (ز) 

والدهرية هم الذيئعطلواالعالم عن الصائع وأنكروا وجوده ,وقالوا 
بقدوم العالم ٠‏ 

انظرء نهاية الاقدام ب ص +35 , الفرق بين الفرق :. ص 7504 »التبصير 


في الدين ؛ صض 316+ 


لا 115 امد 


ووجوب آن لايحصل شى* في العالم )١[‏ من التغيرات ٠‏ فسبحان من يقير 


ولايتفير لا في الذات ولا في الصفات ٠‏ 


ثمالتوحيد في اللغة ( الحكم أو العلم بأنالشى:+ واحد .وقفي 


الامطلاح(') هو تجريد الذات الالهية من )(") كل مايتصور في الأقهام 


وَيْتَحَيّلَ (؟) في الآذهان والأوهام ٠.‏ وهذا معنى (9) قول علي كرم الله 


وجهه لما سثل عن التوحيد مامعناه ؟ فقال : "التوحيد أن تعلم 


أن ماخر ببالك (5) ( أو توهمته في خيالك )(؟) أو تصورته في حال 


من أحوالك فالله تعالى وراء ذلك . "(4)  .‏ ويريج الي ة 


)0( 
زآيق 


فيل 


كك( 
)0( 
0( 
إفيف 
ل 


سقطت كلمة " في العالم " من (ق)0٠‏ 

التوحيد في الاصطلاح : " اعتقاد وحدانية الله تعالى" بمعنى أنه 
اله واحد ليس معه غيرة ٠‏ 

انظرء كشاف امطلاحات الفنون ‏ طبعة خياط ؛ ج” ص ٠1١4504‏ 

وأما التعريف الذي ذكره المصنف فهو تعريف التنزيه ٠‏ 
سنطمتهذه العبارة من (ط) فجاءت العبارة فيها هكذا|؛ " ثمالتوحيد 
في اللفة نفي كل مايتصور ....". 

في(ط) ١(ب)‏ 2(د) ء (ز) : " ويخيل ٠."‏ 

سقطت من (ق)* 

في (ب) ؛ " في خيالك ٠+"‏ 

سقطت من (ب) ٠‏ 

لم أقف على عبارة علي , رضي الله عنه , هذه , وقد ذكرها 
المصنف في شرحه علىالفقه الأكبر, أيضا: ص (9+ لكن في نهج 
البلاغة النسوب لعلي , رضي الله عنه , أنه سكل عنالتوحيد 
والعدل 2 فقال: " التوحيد أن لاتتوهمه ,2 والعدل أن لا تتهمه " ٠‏ 


انظر ؛ شرح نهج البلاغة ؛ ج ؟ ص ٠3١4‏ 


- س0 5 


(0 .م (5)ث(م) 
( 3 التوحيد آفراد القدم من الحدث ٠‏ 


قولالجنيد ( قدس سره 
اذ لايخطر ببالك الا حانث [(؟) ٠‏ قافراك القدم أن لايحكم (9) على الله 
بمشابهة شىء من (1) الموجودات لافي الذات ولا في الصفات2 قلسان 
داته تعالى (؟) لاتشبه الذوات ولا صفاته الصفات قال الله تعااللى 
في ليس كمثله شي وهو السميع البصير + (4) ولذا قيل 17) ومعنى 
كوناللهتعالى )١١(‏ واحدا نفي الانقسام في ذاته , ونفي التشبيه ,)١١(‏ 
والشريك عن ذاته وصفاته ٠‏ وأما ما نقل عن بعض العارفين من أن 


التوحيد اسقاط الاضافان )١5(‏ , فهو بيان توحيد الأفعال حيث يتعين فيه 


٠. " سقظت من (ب) وذكرت في الهامش2 وفي (د)؛ " قدس الله سره‎ | )١( 

()) في (ط) » " الحدوث ". 

ليق انظر كلام الجنيد هذا في :6 
الرسالة القشيرية: صصه 2 580 /, 188 2 سير اعلامالشبلا*؛ ج ١8‏ » 
ص 54 حيث ورد فيهما بلفظ "عن " بدل "من " ومدارج السالكينه 
جم ص59 ٠‏ 

(4) | في (ن) :” الاحاديث " وفى (ق) : الاحدث " , وفي (د):" الاحداث ". 

(ه) ‏ في (ق) 2 (د) : " تحكم "0 . 

(9) في (ق) :"في " بدل "من ".م 

(9) 2 زيادة من (ق). 

(4) سورة الشورى , الآية +1١‏ 

(9) سقطت من (ط) 

)٠١(‏ سقطت من (ط) 2 (ب) 

." في (ب):." الشبيه‎ )1١( 

(؟1) ومثل اسقاط الاضافات اسفاط الوسائط , واسقاط الياءات ,أي لاتقول 
لي 2 وبي 2 ومني , وإلي ...٠+‏ كماحكاه القشيري في الرسالة, 
وهو المعبر عنه عند بعضالعلماء باشقاط الأسباب الظاهرة كما هو 


في منازل السائرين وشرحه مدارج السالكين : ج؟ ص”"(م+ 


أن يسقط (() عن نظره ملاحظة الأسباب والآلات ليتضح له أن الخلق جميعا 


لايملكون لأنفسهم ضرا ولا نفعا ولايملكون موتا ولا حياة ولا نشورا . لم 


اعلم أن في مذهب أهل الاسلام معرفة إلله تعالى واجبة على جمياسع 


الآنام لكن اختلفو| في طريقها ( بحسب المقام )(؟) , فمذهب الصوفية 


أن طريقها الريافة (؟) والتخلية (؟) وتصفية (0) الطويةلقبول ا 


(0) 
(0 
(0 


(5 


)6( 
لق 


في (د) ؟ " سقط ”. 

سقطت من (طغ)ء 

الرياضة عبارة عن تهذيب الأخلاق النفسية , فشان تهذيبها تمحيصها 
عن خلطات الطبع ونزماته 2 وقيل الرياضة هي ملازمة الصلاة والصوم 
والمحافظة عن موجبات الاثم آناء الليل واليوم وسد باب النلومء 
والبعد عن صحبة القوم . انظر: اصطلاحات أبن عربتي ص١59‏ » 
التعريفات ص ١١5‏ ,2 معجم مصطلحات الصوفية ص8١(‏ 2 

فطريقة الصوفية في معرفة الله لاتتوقف على مقدمات ونظرءبل على 
الريافة والمكاشفة. 

في (ط) 2 (ق) 2 (د)4, (ن) ؛ " التخلية والتحلية ٠+"‏ 

» والتخليةهو التخلريوهو اختيارالخلوة ,2 والاعراض عن كل مايشفل 
عن الحق » وقيل هو العزلة ٠‏ 

انظر؛: اللمع ص 440 »2 التعريفات ص مه , ومعطلحات إبزعريبىي 
ص 1594١‏ 2 ومعجم مصطلحات الصوفية ص ”م ٠‏ 

قد يكونهذامراد المصنف من التخلية , ولنديكون مراده. اإخلا* القلب 
من الأخلاق والعادات الرديةء واخلاءه مزكل مايشغله عن ربهء. انظر 6 
معجم مصطلحات الصوظية ؛ ص95 ٠‏ 

في (ر): " وتصوية ٠"‏ . 

التحلية ٠‏ هوالتحلي وهو التلبس والتشبه بالصادقين بالأهقوال 
واظهار الأعمال ٠‏ انظر: معجم مصطلحات الصوفية اللمع م جنوه 


وقديكونمراد المصنف من التحلية , كل مايتحلى به المرء من هكا م 
الاخلاق وفضائلها , وتحلي القلب بحب اللهوالاقبال عليه وإيش سار 
ماعنده على الدنئيا ٠‏ 


48م 


ليستفيد )١(‏ الواردات (5) وشو؛هد تكثيرها (') المعرفة7؛4) التي 


عجر المقل (0) عن تعبيرها (1) . وذهب جمهور المتكلمين الى(7) أن 


طريقها انما هو النظر والاستدلال بالأدلة النقلية من الكتاب والسسنة 


المطابقة للآدلة العقلية (4) 2 وقال بعضهم ,يعرف بالعقل المجرد 


الباقي على القطرة الأصلية ء وقالبعضهم " يعرف الله بالله لابفيره "(1) 


للق 
0( 


زفق 
)0( 


إلق 


قى (ب) . " ويستفيد "وفي (ق) ١(د)‏ 2(ز): " وليستفيد ". 
الواردات جمعوارد , وهومايرد على القلب مزالخواطر المحمودة 2 
مما لايكون بتعمد ‏ العبدء.وقيل هومايرد على القلب من المعاني 
الغيبية من غير تعمد من العبد.٠‏ 

انظر الرسالة القشيرية ص »7 2 مصطلحات ابنعربي صروم؟ 2 التعريفات 
ص 574 2 ومعجم مصطلحات الصوفية ص 508 ٠‏ 

سقطت من (ب) وذكرت في الهامش ممححة , وفي (ق) ء(د): " تكفيرها" 
سقطت من (ط)٠‏ 

في (ب) : "العقلام ”. 

في (ط)؛ "تفسيرها ". ولآن المعرفة عن طريق الكشف والواردات أمر 
دوقي وجداني لذ! قلا يمكن التعبير عنه . 

زيادة من (ط). 

أتفق المعتزلة: والأشاعرة على وجوب النظر لمعرفة إلله تعالىء 
ولكنهم اختلفوا في طريق وجويها .فمذهب المعتزلة أن طريقيما 
العقل , ومذهب الأشاعرة أن طريقها السمع ٠‏ 

انظر المحصل للراإزى ص 54 , الارشاد صلم 4 ,وانظر الكلنبوى 
على الجلال جؤ ص (99١‏ ومابعدهاء 

يحكى عن ذي النونالمصري أنه سثل : بمعرفت ريك 9 قال:" عرفت 
ربي بربي ٠‏ ولولا ربي لما عرفت ربي " ويحكى أيما عن أبي الحسين 
النوري رحمه الله ٠‏ 

انظر : الرسالة القشيرية + ص 544 ء اللمع ؟ ص 59. 


وقال الكلابياذى ؟ " أجمعوا ( أى المتصوفة ) على أن الدليبل (ح) 


- ه0ة سا 


وهذا آشبه بمذهب الصوفية , وعن هذه )١[‏ قالوا : ان إحدا لايعرف 


الله حق معرفته (5) وان كان نبيا مرسلا أو ملكا مقريا . لقول له 


تعالى . ل وما آوتيتم من! الا قليلا بي (؟) ل )6( 
رتيتم منالعلم 14 ولقوا 


1 ل ا 
+ ولايحيطون ب »# ( وقوله 8ه لاتدركه الأيصار # ( ومن 


() 


هنا قال صلى الله عليه وسلم " لاأحصى ثناء عليك أنت كماأثنيت على نفسك" 


زلف 


زبلق 


0( 
إفيل 
5( 
)6( 
لف 
زفل 
)4 
)0( 


علىالله هو الله وحده وسبيل العفقل عندهم سبيل العائل في حاجته 
الى الدليل , لآنه محدث , والمحدث لايدل ل مثله .", 

انظر: التعرف ؟ ص59"* 

قوله "هذا " إشارة الى معرفة الله تصصالى ,التى ذكرها فى صدر 
المسآالة ٠‏ 

أى لايعرف حفيقة ذات الله ,والاحاطة بكمالات صفاته وكنهها ٠‏ 

سورة الاسرا* آية هممء 

في جميع النسخ عدا (ق): " كقوله". 

في جميع النسخعدا (ق): " سبحائه وفي (ط): " سبحانه وتعالى ". 
سورة طه , الآية .1(١‏ 

سورةالآنعصام . الآية «.ل. 

سقطت من (ق)* 

رواه مسلم في كتاب الصلاة,وتمام الحديث " اللهم أعوذ برضسساك 
من سخطك وبمعافاتك من عقوبتك 2 وأعوذ بك منك لا أحصي ثناء عليك 
أنت كما أثنيت على نفسك " صحيح مسئم بشرح الشووى جم ص ٠7٠١5‏ 
ورواه أبوداود في كتاب الصلاة , باب الدعاء فيالركوع والسجود 
ج ١‏ ص 704 2 والنسائي فى كتاب الافتتاح + بابالدعاء في السجود, 
ج ؟ ص 588 ٠‏ وابنماجه كتاب الدعا* »باب ماتعوذ هه رسولالله 
صلى الله. عليه وسلم »ج ؟ ص 1758 والترمذى فى آأبواب الدعوات ج ه, 
ص لم1 وأحمد عن علي +1 ص95 + 


ومالك في الموطاً في كتاب القرآن ج! ص 4!؟ خديث رقم [م٠‏ 


وقال : " لاتفكروا في ذات الله " (() , ( وقال . " كل الناس في ذات 
الله حمقى " (1) ) (؟) ومن ثم قال الصديق الأكبر + " العجر عن كَرَك 


الادراك ادراك " (4) وورف : " عليكم بدي 


)١(‏ 2 هذا طرف الحديث, وتمامه . " تفكروا في كل شي* .ولاتفكروا فلي 
ذات الله , فان بينالسما+ء السابعةالى كرسيه سبعة آلاف نور »2 
وهو فوق ذلك "” عزاه السيوطي إلى !بيالشيخ ابزحبان في كتساب 
العظمة عن ابن عباس ٠‏ 
ويروئىهذا الحديث مرفوعا وموقوفا بألفاظ أخرى , عند الطبرائني 
هيالاوسط » وابن عدي في الكامل , والبيهقي في الشعب , وأبونعيم 
في الحلية ,2 وابن أبي شيبة في كتاب العرش .والأصبهاني في ترغيبه, 
كما عزاه السيوطي والسخاوى والعجلوني ء وقالالسخاوى: وأسائيدها 
ضغيفة, لكن اجتماعها يكتسب قوة 2 والمعنى صحيح اهاء 
وقال العراقي ؛ أخرجه أبونعيم فى الحلية باسئاد ضعيفهء | ورواه 
الأصبهاني في الترغيب والترهيب من وجه آخر أصح منه ٠‏ اه ٠‏ ورواه 
اللالكائي في كتابه شرح أصول امتقاد أهل السنة من ابن عصسرء 
ورواه أبونعيم في الحلية منحديث عبد الله بن سلام ٠‏ 
انظر الجامع الصفير ج+ ص 718 , الدرر المنتثرة فى الأحاديث 
المشهورة ص 1١‏ , المقاصد الحسنة ص 4ن[ عكشف الخفا ج ( ص ((”م 2 
المغني عن حمل الأسقار جع ص 454 ,حلية الأوليا* ج 5 ص55 , 50 ,2 
شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة: جد "8م صهلاه ٠‏ 

(؟)| لم أقف على هذا الحديث ٠‏ 

(*) | سقطة الجملة من (د). 

4( انظر الفتوحات المكية ج؟ ص هل سه , الأربعين في أصول الدين: 
ص مغ ء الكلنبوي على الجلال : ج1 ص 199 , حيث ظال الكلنبويي 6 
" الكَرّك " بالفتحتين أقصصى قعر الشتي* ,بو "الادراك ": العلموالمعرفة 
وفي قوت القلوب : ج؟ صلم : ”الحمد للهالذي لميجعل السبيل الى 


معرفته إلا بالعجز عن درك معرفته ". )-) 


العجائر(١)‏ " (5) فسبحان من لايعرفهالا هو , وهذا لايثاقي قل ول 


آبي حنيفة (؟) ( رحمه الله )47) » ” تعرف الله حق معرفته 


3 


(0 


لين 


(١ 


والعبارة المشهورة عن أبي بكر رضي الله عنه 2 قوله + " سبحان 
من لم يجعل لخلقه سبيلا الى معرفته الا بالعجز عن معرفته " 
انظر + اللمع ؛: صلاه ,2 1775 + الرسالة القشيرية ص99؟ ٠‏ 

في (ز) ؛ " للعجائعينز ٠.”‏ 

قال السخاوي لا أصل له بهذا اللفظ ؟,لكن ورد عند الديئلمي 
بلفظ آخر »وهو . " اذاكان في آخر الزمان واختلشت الأصواء 
فعليكم بدين أهل البادية والنساء " .وفي سنده. محمد بن 
عبدالرحمن البيلمائي »قال عئه ابن خبان حدث عن أبيه بنسئنة 
منها ماكتا حديث موضوعة لايجوز الاحتجاج بها ه وقال السيوطى سند 
واه ٠‏ وحكم الصفائي بوضعهوانظر 5 إلمفني عزحمل الأسفار ج ؟ ص78 
المقاصد الحسنة ص 40؟ »الدرر المنتشرة ص17 , كشف الفا ج ؟ 
ص .١ل‏ , الأسرار المرفوعة ص [٠٠‏ 2 موضوعات الصفائي : ص 48 ٠‏ 
هو النعمان بن ثابت بن رُوطنْ , الامامالمبجل , فقيه الملة,عالم 
العراق , آحد . أعمة الاسلام والسادة. الإعلام ,وأحد الأعمة الأربعة 
وهو أقدصهم » ولد سنة ثمائين منالهجرة وآدرك بعض الصمابة,وآخذ 
عنالتابعين , وأَحخَدْ الشفدعن حماد بن أبي سليمان وعليه تخرج , 
كان رحمه الله جامعا بين العلموالفعمل شديد (الورع زاهد!. فى الدئيا 
شديد !لذب عن محارم الله ,مجائبا لأهل الدنيا طويل الصمت »داعكم 
الفكر ١أثنى‏ عليه العلماء,حتى قال عنهالشافعي: " النناس عيال 
في الفقه على أبي حنيفة " توفى سنة خمسين وماكة ٠‏ 
انظرترجمتهفي. سير أعلام النبلاء ج ص .54 ,البداية والنهاية 
جح ٠٠١‏ ص 309 , العبر ج [ ص 354 2 وفيات الاعبيان ج ه ص ه٠4»‏ الانتقا* 
في فضائل الثلاثة الأعمة الفقهاء ص 155 ومابعدهأ . أخبارآبي حنيفة 
وآصحابه ص ١‏ ومايعدهاء, الخيرات الحسان ص١7‏ ومابيعدهاءمختصر 
صفة الصفوة ص 7459 


زيادة من [ب) ٠‏ 


- 198[ عا 


لآنه آرإد به )(١(‏ ما أوجب عليه من معرفة ذاته وصفاته لاكنه معرفته 
واحاطة كمالاتوه (5) » وآما قوله " ولانعبده حق عبادته تلليل آي 
لايمكننا أن تعبده. حق عبادتم [(5) لآنا فعفاء عاجزون عن كمال هذه 
الحالة ولو (©) بالارادة (1) , حيث لاتنفك عن التقصير وايقاع الخلل 
في العبادة . ثم اعلم أن الواحد والأحد من أسماء (؟) الحسئسى. وفرق 


بينهصا بأن الأحد في الذات والواحد في المقف ات (4), فعسن 


٠ سقطت من (ن)‎ )١( 

(؟) انظر شرح الفقه الأكبر ص .؟ لمعرفة رأي المصنف هناك أيضا . 

() | عبارة الشقه الأكبر ؛ "وليسريقدر أحد أن يعبدالله تعبالى حق 
عبادته , كما هو أهل له " وقد .أت ىالمصلف بمعثى كلامه . انضظضر 
شرح الققه الأكبر ص9 ٠‏ 

(4) | في (ط) ء(ن) »(د) : " أن نعبد حق طاعته ". 

(ه) سقطت من (ط). 

(1) 0 اى ولو بالنية والعزم وتحديث النفس٠‏ 

(9) | هكذا في جميع النسخ , والصواب " أسمائه ٠."‏ 

)0( قد يراد من أحدية الذات نفي المثل والنظيرءوقد يراد منه نفي 
الشريك .وقد يراد منه نفي الانقسام في حقه تعبالى , لأن ذاتهليست 
مركبة ,2 ويراد من وحدانية الصفات , نشي ممثالة صشات غيبره 
لصفاته ,2 أو نفي تعدد. الصفة الواحدة ٠‏ 
وذهب أكثر العلماء على أن الواحد والاحد بمعنى واحدءاذآأن أصل 
أحَدَ وَحَدَ .» قلبت الواو همزة للتخفيف ٠‏ ويعضهم يرى أن هناك فرقاء 
قال الزجاج " قال بعض أصحاب المعانئى القرق بين الواحد والآحد 
أ نالواحد يفيد وحدة الذات فقط ,2 والآحد يفيده بالذات والمعانى"اه 
وهذا عكس ماذكره المصنف ٠‏ وقال الغزالى في معنى (الواحد): " هو 
الذى يمتنع مفهومه عن وقوع الشركة فيه , والأحد هو الذي لاتركيب 
فيه ولا جزء له بوجه من الوجوه .فالواحد نفي الشريك والمثلتل 


والأحد نفي الكثرة في ذاته " إه ٠‏ والرازى لايقرق بين الواحهد (ج) 


الزهري )١(‏ أنه لايوصف شيء بالإحدية غير الله (؟) ويؤ يده قوله(؟) 


قلهو الله آحد يي 57) بالعبارة (*©) الحصرية », فالأحدية تخالف 


للق 


قف 
م 


والأحد في الذات والصفات علايرف مدلوئلهما واحد الا انه يفرق 

بينهما من وجوه أخَرى وهي ٠‏ 

١‏ أنالواحد .اسم لمفتتح العدد , فيقال. واحد 2 واثنان , ولايقال 
أحد اشثنان ٠٠‏ 

؟ أن أحد في النفيأعم من واحد , يقال مافي الدار وإحدء.بل 
فيها اثنان + اما لوقال مافي الدار إحد ,بل فيها اثشان 
كان خطاء 

#ب أن لفظ الواحد يمكن جعله وصفا لاى شي* أريدء فيصح أن يقال 
رجل واحد , وثوب واحد , ولايصح فى وصف شي* فريجائب الاثبسات 
بالأحد الا الله الأحد ., فلا يقال رجل أحد , ولاثوب احدء فكانه 
تعالىاستاثر بهذا النعت ٠‏ اهه 

وهذا التفريق الذى ذكره المصنف بين الو|حد والأحد قاله الجرجائي 

في شرحه علىالمواقف»كما ذكر والمصنف أيضا في كتابه ضوه المعاتي 

ص 15١‏ ء. 

انظر: التفسير الكبير للرازى جام ص ه17 , فتحالبارى ج15 ص لاه؟ 

تفسير أسماء الل«الحسنى ص 4ه , الجامالعوام ص 378 , شرح أسما" 

الله الحستى ص ٠.51٠‏ 

هو محمد بن مسلمبن عبيدالله بنشهاب , الرهرى , القرشي» أبوبكسر 

آحد أثمة الاسلام » تابعي جليل ,ولد سنة خمسين ,وقيل احدى وخمسين 

وروى عنابزعمر وجاير ينعبدالله »وسهل بن سعد وأنس بن مالك , له 

نحو آلفي حديث 2 قال عندعمر بن عبدالعزيز: " لميبق أعلم بسنة 

ماضية منالزهري " ومده. صاحب شذرات الذهب احد فإنهاءالمديئتة 

السبعة . توفى سنة اربع وعشرين وماكة ٠‏ 

انظر: الجرح والتعديل جم ص (١ا‏ , البداية والنهاية جواص 4*٠‏ , 

العبر ص 9؟9 , السير جه ص 7518 , تهذيبالتهذيب جو ص ه44 » شذرات 

الذهب جا ص 115 ٠‏ 

انظر التفسير الكبير للرازى +7 ص 104 


سقطت من (ق)- ‏ (4) سورة الاخلاص: آية ١‏ (ه) فى (د): "بالعيان 


ماقاله الوجوديةمن تصور الكثرة الباطنية [(() والظاهرية 4 ملع أن 


العارفين بالله يبطلون الاثنينية بالكلية ويقولون في التوديد (؟5) 


الصرف (؟) كما ورد عن بعتى الأحرارء " ليس في الدار غيره (4أدَينره (ه) 


وجاء من بعض (1) آريباب الشهود. : " سوى الله والله مافي الوجود "(؟) 


(00) 


(0 
(2 


(4 


) 


إلى 
زفق 


الكثرة الباطنية باعتبارها مبد! للكشرةالظاهرية , ومراد المصنف 
أن ما ادماهالقائلون بوحدة. الوجود من كون الموجودات مظاهفر 
للخالق وهي فيالحقيقة عينه يفضي إلىالقول بتغدد الخالقينء 
ومساواة الحادث بالقديم , وممكن الوجود بواجب الوجود ٠‏ 

في جميع النسخ " في التوحيد " ولعسل الصواب "بالتوحيد "+ 

مراد .المصنف بالتوحيد .الصرف هنا توحيدالأفعبال , أن مامن شي" 
يحدث فى الأرض ولا في السماء الا بأمر الله وارادته وتقديره»ءلافعل 
لأحد سواه البتة , فماشاء كان 2 ومالم يشآأ لميكن , الكل تحت 
قبضته محكومبارادته ومشيكته فمن نظر الىرهذا المعنى » نقفى 
وجود الخلق .وفال بالتوحيد .الصرف , أى لاوجود لاحد فى الحقيقة 
الا الله, شكل شيء هالك الا هو ,2 وهذا المقام يسمى فناء الشهود. 


(١ 


في (ب) : "غير " وقد مححت في الهامش الى 'غغيره " وفي (ق) 2(د): 
"فيرنا"٠‏ 

الدبار هو ساكنالدار ونازله , يقال ,مابالدار ديار اىمابها أحده 
انظرء اللسان ج» ص88؟ , وتحكى هذهالعبارةعن ابي يزيد انظر 
النور من كلمات أبي طيفور ضمن كتتاب شطحاتالصوفية ص ٠84‏ 

سقطت كلمة "بعض " من (ط) , (د)٠*‏ 

هاتان العبارتان مجملتان , يحتملان معنى صحيحا ومعئى باطلكء 

فانأريد بهما ماذهب اليه القائلون بوحدة. الوجود , من كسون 
ذدوات المخلوقات هي ذات الله وعينه , فهذ! معنى باطل لاللك ,2 

وان آريد به أن ماسوى الله مفتقر اليه علايملك لنفسه نفعلا 


ولاضرا , وكل حركة وسكونفهي بمشيفةالله وارادته وفعله , 


5 0 


كما ورد في حزب يعض مشايخنا في (() قوله : " أستغفر الله مما سوى 
الله "(") وهذا المعنى وأمثاله مستفاد من قوله تعالى : لي كل شليه” 
هالك الا وجهه ف (آأو في كل من عليها فان ويبقى وجه ربك 
دو الجلال والاكرام ب 47) الي فاينما تولو! فثم وجه الله ان الله 
واسع عليم ه(5) و في هو الأول والآحرَ والظاهر والباطن ه(١) ‏ آي 
الأول الأزلي والآخر الآبدي , الظاهن بصفاته الباطن في ذاته, ومستتبط(7) 


4ن 


4 
من حديثك + " أصدق كلمة قالها الشاعر : ألا كل شي* ما خلاالله باطل 


(-) - وأن الموجودات بأسرها كآن لاوجود لها لكونها مضمحلة فانية , 
ولكونها لاتستفني في وجودها عنالله تعالى كان هذا المعنيرحقا , 
وهو من صميم التوحيد ٠‏ وهذ! الذى أراده. المصنف ٠‏ 

(1) 2 هكذا في (ب) ١(ق)‏ ١(د).‏ 2(ز) عوشي (ط): "من" والمواب حذفهما ٠‏ 

(؟) | أى استففر الله من أن يكون لغيره تآثير وتصرف في ملكه ٠‏ 

() سورة القصص آية لهم ٠‏ 

(4) سورة الرحمن آية لاله 

)هه( سورة البقرة آية ه١1‏ , وقوله: "ان الله وامع عليم " زيادة. من 
(ق)ء 

(1) سورة الحديد آية 8. 

(9) 0 في (ق) ء (د) : " مستشيطة "م 

(4) | الحديث متفق عليه 2 روآه البخاري في كتاب مشاقب الأنصارء ومسلم 
في كتاب الشعر كلاهما من أبي هريرة ٠‏ انظر صحيح البخارى ج8 ص 
1 وصحيح مسلم بشرحالشووى + ه! ص ؟(* 
والبيت للبيد بن ربيعه وتمامه ١‏ 
آلا كل شي* ماخلا الله باطل ٠٠.٠‏ وكل تعيم لامحالة زائل 
انظر ديوائه ص 157 + 
والبطلان المراد هنا بطلان التأثير والفعل , أو بطلان الممال 


لابطلان الوجود الظاهر المعاين ٠‏ 


ا 7 


وماخوذ من قولعلي كرم الله وجهه + " هو مع كل شي لا بمقارنة 
وغير كل شيء بعزايلة "[1) مقيرا الى قوله تعائي" :ف وهو ممم 
اينما كنتم 5(4) | وقوله ال ونحن آقرب اليه من حبل الوريد ه(؟) . 
وآما آرباب الكمال التُتجِنَّنْ (5) عليهم بنعت الجلال ووصف الجمال([5), 
فهم جامعون بين الأحوال م لاتحجبهم الكشرة عن الوحدة والوحدة 


عن الكثرة (4) م وهذا معني قوله صلى الله عليه 


)0( انظرء شرحنهج البلاغفة المنسوب اليه ص15 , والمقارئة المنفيبة 
هنا معناها المصاحبة يقال قَارّن الشيء الشي* مقارنة وقرانا 2 
اى اقترن به وصاحبه , ومعنىالمزايلة المفارقة , ومنه يقال 6٠‏ 
زايله مزايلة وزِيّالا اذا فارقه +انظر اللسان ج1١(‏ ص(" 2 ج ؟١‏ 
ص70 ٠‏ 

 )0(‏ سقطت من (ط)ء 

(9) سورة الحديد آية 6. 

سورة ق الآية 15. 


( 
ه) فى (ق) : ”المتجلا" وفي (ط) ى (د). ."للتجلي 
)| يعنى بهم العالمين بالله علىالحقيقة والعارفين لدمعرفة صحيحة 


7 


لايشوبها حلول ولا اتحاد ولا وحدة وجوده والمتجلي عليهم بهذه 
الاوصاف هو الله ٠‏ 

(9) الأحوال جمعحال وهو معنى يرد علىالقئب من غير تصنع ولا اجتلاب 
ولا اكتساب من طرب او حزن او قبفى اوبسط أو هيكة '«وقيل هي 
المواهبالفاكقة عل ىالعبد من ريه.وقيل هو مايحل بالقلوب او تحل 
به القلوب من صفاء الاذكار ه والاحوال موإهب تاتي من عين الجود 
لاجهد فيها ٠‏ 
إنظر اللمع ص (١‏ ء الرسالة القشيرية ص 4ه , التعريفات ص هم *» 
معجم مصطلحات الصوفية ص ؟7 ٠‏ 

(4) الكشرة المقصود منها هى أعيان المخلوقات والموجودات, والوحدة 
هو الذات الالهية , والمقصود أن هذا الصنف من الشاس لاتنسيهم 


2) 


ون 7 د 


وسلم(١)‏ . ” المؤمن مر؟ة المؤمن "(آ) فان هله الطائفة يرون الخلق 


مرآة الحق (؟) ]و (5) الحق مرآة الخلق (©) والأول أظهن لأن الخلسق 


هو المظهر (1) فائه قال ؛ " كنت كضرا مخفييا )7١7"‏ فتددربر 


زبلق 
)0( 


ليل 


ع( 
)6( 


إلى 


لفن 


ولاتحجبهم علائق الدنيا وثنواغلهاعن الله , فيغشلون عن الله وكانه 
ليس موجود ؛ كما أنهم لاينقطعون الىالله: ويتشغلون به بحيث يظئون 
أن لاوجود للعخلوق 4 وماهذهالموجودات الا مظاهره, كمايذهب اليه 
القائعلون بوحدة الوجود , بل هم جامعون بين الأمرين 2 فهم اذا 
انشغلوا بالله لم ينسوا أمر الدئيا والخلق ولم يعتقدوا الوحدة 
وكذا اذا انقطعو! إلى الدنيا والخلق لمينسواخالقهم ٠‏ 

في(ب)و (ز) ١(د)‏ بدل "صلىالله عليدوسلم " " عليهالسلام "+ 
الحديث رواه ابوداود في سمْئه فى كتاب الادب باب التصيحطسة 
والحياطة عن أبى هريرة + ورواه البخارى في الاميرن إبى هريرة 
أيضا يلفظ " المؤمن مرآة أخيه ". 

قال العراقِي اسنادهحسن. ورواه البزار والطبراني في الاوسط علن 
أآنس بزمالك ٠‏ 

انظر سشننابيذاود +5 ص 77.٠‏ / فضل الله الصمد فى توضيح, الآدبالمقفرد 
جو ص 777 وانظر فيفالقديرجا ص 559 ء, المغنىعرجمل الانمقتار 
ج؟ ص الما , مجمع الزوائد جلا ص ٠5504‏ 

اىالدال على وجود اللهوعظمته وحكمته وكمال ذاته وصفاته هوالخلق 
فشبه المصنفالخلق بانهم مرآة الحق من حيث ظهورابداعه وحكمته 
واسماء صفاته فيهم 2 +. 

في(ب) :." و" بدل” آاو"ء. 

كون الحق مرآة!لخلق لكونهم استدلوا من وجودهمودقة هذا الوجود 
وحكمته وترابطه وعظمته على عظمة . خالقه وموجده وكمال صفباته » 
فكانالحق كان مرآة لما شاهدوه في أنفسهم من قوى وصفات ٠‏ 

قوله والأول أظهرزء وجه ظهوزه أن الاستدلال بالمخلوق علىالخالق 
أقرب الىعدارك الناس , لكوئهم مظاهر كمالات صفاته وأسماعه ٠‏ 


هذه العبارة وردت بلفظ " كنت كشزا لا أعرف فاحبيبت أن أعرف (2) 


ويشير الى الجمع بين المرتبتين (أ) قوله سبحاته الإ اياك نعبلد 


واياك نستعين بم (؟) فان العبادة إشارة الى التفرقة (؟) , كما أن 


زف 


فخلقت خلقا فعرفتهم بِيّءفعرفوني " هذا هو اللفظ المشهور عهمتند 
المحدثين , وفي لفظ آخر" فبىعرفوئى": وقد نص المحدثون على آنه 
لا آصل له , فقد قالابن تيمية ,2 أنه لبس من كلام الشنبى صلى الله 
عليه وسلم , ولايعرف له سند صحيح ولاضعيف , قال السخاوى؛: وتبعه 
الزركشي وشيخنا , أى ابن حجر ٠‏ وقال السبوطى لا أصل لهء ووافقهم 
علي القاري , لكنقال؛ معناه صحيح مستفان من قوله تعالسسى؛ 
" وماخلقت الجن والائس الا ليعبدون " أي ليعرفون , كما فسسسيره 
ابنعباس رضي الله عثهما ٠‏ اهه 

وممن حكى وضعه ابن عراق الكنئائي والسمهودى حكياه عن ابن تيمية٠‏ 
قال العجلوني : والمشهور على الالسنة : " كنت كنزا مخشيافاحببت 
أن أعرف , فخلقت خلفنا فبي عرفوني " وهو واقع كثيرا فى كلم ٠‏ 
الصوفية , واعتمدوهويئوا عليه أصولا لهم ٠اه.‏ مراده أن قولهم 
اى المتصوفة , فبي عرفونى ,أىعرفونى بذاتى فالخلق والمخلوق 
شيء واحدة. ,والعارف هو المعروف , وليسهذا مراد المصنئفه أعني 
عليالقارى , بل مرإده. دلالة النص الأول , وهوقوله ؟ "فعرفتهم بي 
فعرفونى " أي تَعَرّف المخلوق علىخالقه بعف أن رأى عظيم خلقه 
ودائة صنعه , ففيه اثبات حقيقتين ,حقيقة الذات الالهية, وحقيقة 
المخلوقين , لاحقيقة واحدة. كمابيدعيه المتصوفة القائلين بوحدة 
الوجود ٠‏ 


أنظر؟ الدرر المنتشرة ص 14# , المقاصد الحسنة ص 789 ,تنزيسه 
الشريعة جو ص 44[ غ2 الغماز علىاللماز ص 1٠6‏ , كشف الخفا 
ج + ص7( عالأسرار المرفوعة ص 199 ء إحاديث القصاص ص +7١‏ 

أي الجمع بين مرتبة الكشرة والوحدة ٠‏ 

سورة الفاتحة آية وىء. 

التفرقة او الفرق إسمان بمعنى واحد. ومعناه الاشارة الى الخلق بلا 
عق 2» او الاحتجاب بالخلق عن الحق .وقيل الفرق مانسب إلى العبد, 
ومعناه أن مايكون كسبا للعبد من إقامة العبودية ومايليق باحوال 
البشرية فهو فرق #فاثبات الخلق: وشهود الاغيار لله عز وجل هو من 
باب التفرقة ٠‏ فوجه ذلالة قوله تعالى . " اياك نعبد" على التفرقة, 
هو اشبات العبودية ,والعبادة فعل منسوب إلى الخلق وفي اثلبلات 
العبودية اثبات للخلق ٠‏ 


الاستعانئة عبارة عن الجمعية ,)١1(‏ وكذا قول "لا إله "<تفرقلة 
3 الا الله " جمعية , لأن في الأول ملاحظة الكشرة وفيي الثاني مشاهدة 
الوحدة , وقد قالت الصوفية الجمعية بدؤنالتفرالة زندقة والتفرقة بلدون 
الجمعية كفر ومفسفة (2)5, وقالوا + ان المريد فى مقامالمزيد ينبغي أن 
يقول في باطنه عند كلمة التوحيد أولا " لامعبود :اله ابنه "(5) وه نذط؟) 


شريعة(ه) » ثم يقول : "لاموجود الا إلله " وهذه طريقة ,2 ثم يقول؛ 


(9) | المَمْعِيّة أو الجَمّع بمعنى واحد وهو الاشارة الىالحق بلاخلق أواجتمصاع 
الهمم فيالتوجه الىالله تعالى والاشتغال به عما سواه , وقيل هلو 
مايكون من قبل الحق من ابد]* معان وابد]* لطف وإحسان. وقيل هو 
شهود الأغيار بالله عز وجل ,2 ومعنى هذه التعريفات متقارب من حيثك 
توجه الهمة الىالله والانقطاع عن غيره ٠‏ 
ودلالة قوله تعالىء . " وابباك نستعين " على الجمعية كائن فى قولله 
"نستعين ” حيث تتوجه الهمم اليه سبحانه وتعالى وتلج] اليه العببساد, 
دون ملاحظة غيره »2 ودون الاستعائة بأحد سواه ٠‏ 
انظر في تعريف التفرقة والجمعية . اللسمع ص51 ,548 2 184 ,2 الرسالة 
القشيرية ص 4ه ,2 +1 , التمريفات ص ١ه(لم‏ , 370 , مصطلحات ابن عربي 
47 عءمعجم مصطلحاتالصوفية ص06 2 ودلء 

(؟) | انظ قول الصوفية هذا في , اللمع عية1م 2 2186/ الرسالة القشيريية 
ص 0+ , التعريفات ص م , أحبياء علومالدين ج( ص [٠+‏ س9[ 2 (5 2552 
الاملاء في اشكالات الاحياء ص37 ,2 
والمراد من قولهم: ان الانشغال بالله والانقطاع عن غغميره وعدم ملاحظقة 
هذا الغير وهيالكثرة المتحقتة في العالم , يفضي إلى انكار قدرة 
الباري في خلقه,أو يفضي الىالقول بوحدة الوجود,وكذلك ملاحظة الخلق ٠‏ 
وهي المشار اليهابالتفرقة , وعدم الالتفات الىالخالقوانفراده. بالخلق , 
يفضي إلى جحود الباري وتعطيلة ٠‏ 


(؟) | هي (د). .” لامعبود بحق الا الله " 
(4+) | هي (د) ع" هذه " من غير واوء. 


)6 (الشريعة ) في اصطلاح الصوفية التزامْ العبودية , ومعرفة إلسلوك الى الله (-) 


لاموجود الا الله " وهذه طريقة , شم يقول: " لامشهود إلا الله "وه ذه 


2 وداب جحت م 21 


(2) 


للق 


والائتمار بأوامر الشرع 2 و ( الظريقة ) : سلوك طريق الشريعة 5 
أى العمل بمقتضاها , وقيل هو ء السيرة المختصة بالسالكين الىاآالله 
تعالى من قطع المنازل , والترقي فيالمقامات , والطريقة آعم من 
الشريعة لاشتمالها عل ىأحكام الشريعة من الأعمال الصالحة البدنية, 
والانتهاء عنالمحارم والمكاره الععامة 2 وعلى أحكام خاصة من الاهممال 
القلبية والريافبات والعقاشد .المختصة بالسالكين الىالله تعالى 2 
وقيل انهمابمعنى واحد ٠‏ 

و (الحقيقة ) هي مشاهدةالريوبية , ودوامالنظر اليه , ووقوف القلب 
بدوام الانتصاب بيزيدى من آمن به ٠‏ والشريعة والحقيقة أملران 
متلازمان لايتم أحدهما الا بِالآحْرَ , فالشريعة ظاهر الحقيقة, والحقيقة 
باطن الشريعة ٠‏ 

وقال ابن عجيبة ب " الشريعة أن تعبده. والطريقة أن تقصده ,والحقيقة 


أن تشهده ٠"‏ 
»م وكون " لامعبود آلا الله " شريعة لكوئها تتضمن أقبامة شعائرهوشرائعه 
من الآوامر والشواهني ٠‏ 

« وكون " لاموجودالا الله " طريقة , لكون!لقائل بها سلك طريسق 
الصبارفين 2 الذبنعرفوا أن الموجودات لاوجود لها من نفسها 2. بل 
وجودها منايجاد الله لها ءولا استقلال لها في تدبير شؤونها . بل من 
تدبير الله لها وحفظه اياها , فلماكان وجودالمخلوقات بين طرفيعدم 
كان وجودها كأن لا شر له ولا ظهور , ولان الله لايحتاج في وجوده الى 
غيره كان هو الموجود 2المستحق لأن يسمى موجود). ٠‏ 

م وكون " لامشهود الا الله " حقيقة, وذلك لأنها غحاية العارف عند 
الصوفية وهو الفناء والاضمحلال بالله عما صوإه من المكلوفات .بحيث 
لايشاهد الا الله , وهذه المرتبة تسمى فناءالشهود, وهي غاية المتصوفة 
وحقيقة الحقائق عندهم ٠انظر‏ في بيان الشريعة والطريقة والحقبقة : 
جمهرة الأوليياء ج! ص م/م /,اللمع ص +( , الرسالةالقشيرية مع شرح 
زكريا الانصارى ص +7 »التعريفات ص 188 1416 , معجم ممطلحات الصوفية 


ص ١”4‏ 2 ابقاظ الهمم ص ٠3١‏ 
في (ط): " منه ". 


ا 


الاستهلاك )١(‏ في (5) عين الاحدية ماتوهمه الوجودية من (5) مكس التضيلة 
فاذا عرفت ( ذلك عرفت )[(5) بطلان (*©) مايعتمد الوجودية على (1) هنالك 


من نسبة القول الباطل الذى صدر من القلب الغبي (") الىالشيخ محي الدين بسن 


)0 إلى 50 5 تن 0 
عربي557, الله أعلم بصحة النسبة في الرواية ليحكم يكف : 1 


على ماتقتضيه الدراية ( وهو أنه ذكر في كتاب ُ)[١(‏ الفتوحات المكيلة 


بالعبارة الردية ](05) وهي قوله (15) " سبحان من أشهر الأثياء وهو ملكا 


)00( في (ق) + "الاستهلال ” والاستهلال أصله: مَل » يقال : هلالمطر هلاء 
أىاشتد انصبابه ,2 والمراد من الاستهلال هنا المطلع ٠‏ يقال؛ ماأحسن 
مستهل قصيدته ,2 أي مطلعهاء 
انظرء اللسان ج!١‏ ص 7/7١1‏ ,2 أساسالبلاغة ٠:‏ صلاإمعء 
#وومراد المصنف منه أنه لايلزم من مطلع ومبد]أ الكل عن الله ورجوعهم 
اليه, وآأنه مبد! لجميع لكائنات أن يكون عين ماسواة. ,كما قإمسسه 
القاعلون بوحدةالوجود ,رعذ عكسهم للفظضية ,ال لما رأوا! كوئنه مبدآ] 
للكاعنات جعلوها ذاته سبحائه وتعالى ٠‏ 
سه أما المعنى على لفظ "الاستهلاك " المثبت اعلاه ء» فواضح اذ المقصود 
به الاستهلاك والفناءالصوفي وهو أرجح لذا أثبته ٠‏ 

(؟) ‏ في جميعالنسخ عدا (ب) :" من "بدل " في ". 

(؟) سقطت من (ط)اء 

(4»:) | سقطت من (د)ء 

(ه) 2 سقطت من (طُمّ ٠‏ 

الوا هكذا في جميع النسخ ,2 والصواب " عليه ٠."‏ 

(!) في (ط) "٠‏ الضي ". 

(8) في (د)ب؟ "العريي ". 

(1) في (ب) . والله ". 

٠ سقطت من (د).‎ )١+( 

." فى د. "الكتاب‎  )19( 

(17)) سقطت هذه الجملة من (ط) 3 

(؟1) سقطت”وهي قوله”من (ب) وذكرت مصححة في الهامش ٠‏ 

)1) الفتوحات ؛ ج؟ ص ه4٠‏ 


وهذا كماترى مخالف لجميع آربابالنحل والمئل الاسلامية 2 وموافق لما عليه 
الطبيعية )١(‏ والدهرينة . ولذا كتبالعارف الرياني الشيخ علاء الدواللة 


التمتنيِي (') في حائية هذه العبارة الدئية: 


'(1) الطبيعيون : هم الذين يحيلون كل شي* الىالطبيعة . وينكرون 
وجود الالهة الخالق ويقوئلون بقذمالأرض والماء والشار والهواء2, 
ومنها تتكون الأشياء*وهموالدهرية سواء في انكار الاله الخالق ,2 
وانكار البعثوالقيامة 2 وهؤلاء يحيلون الحوادثشوالتفيزاتة في 
العالم الى حركات الأفلاك لامتزاجات الطبائع ٠‏ 
بتصرف من ١‏ أصول الدين للبغذادى وه , التفسير الكبير للرازى 
ج لا؟ ص (1؟ ١٠ملعجم‏ الفلسفي ص !19 ,الملل والشحل ؛ ج؟ ص؟. 
« ووجه موافقة القائلين بوحدة الوجودالدهرية والطبيعية , 
كو نالفريقين يثبتون حقيقة واحدة , الا أن الأولونيتولون هذه 
الحقيقة هي واجبة الوجود /, فكزمافي الكون من جقائق هي علايلا سه 
واحدة ,2 وهي عينالخالق القديم » وقال الآخرون كل مافي الكون من 
حوادث ومخلوقات فبفعلالطبيعة والدهرً أداته وجدء فاثبتوا حقيقة 
واحدة. وهي الممكن ونفوا واجب الوجود ,ووجه آخر للمشابهة بيسن 
الفريئقين هو في لوازم هذينالمعتقدين وما يترتب عليه من نفي 
الشرائغ والرسالات والمعاد والجزاء والحساب والجئة والنار» 
وكل ماثبت عن طريق السمع ٠‏ 

٠ " الستفاتي . " , وفي (ن) : "السمسئاتي‎ "٠. في (د)‎  )9( 
علاء الدولة الَّمْمَانِي ومتصيس)‎ 
هو أحمد يِن محمد بن أحمد السمنائي, يلقب علاء الدين وعلاء الدودة‎ 
ورك نالدين -7 آبوالمكارم 2 ولد سنة تمع وخمسين وستمائة» مولده:‎ 
بِسَمُنان بين إلرى والدامغان , شافعي المذهب كان اماما جامعاء دكن‎ 
0 أن مصنفاته تزيد علىالثلاثمائة ,كان يحط على ابن عربي‎ 
ا‎ ٠ توفى في يغداد سنة ستة وثلاثين وسبعمائة ,وقيل سنة اريبعين‎ 

انظرترجمتة :الدرر الكامنئة +( ص 581 ء شذرات الذهب بج 5 ص ه؟١‏ 0 

معجم المؤلفين ١+‏ ص 14 , الأعلام +1 ص 575 


هد 


" ايها الشيخ )١(‏ لوسمعت من احد انه (1) يقول: فظلة (5) الثيج 


عينه (4؟) ‏ لاتسامحه , بلتغضب عليه 2فكيف يسونغ لعاقل ان ينسب الى الله 


تعالى هذا الهذيان (*) تب الىالله توبة نصوحا لتنجو من هذه الورضة 


إلى : 


إفن 


الوعرة التى يستنكف منها الدهريون والطبيغيون واليونانيون والشكمائيون ٠‏ 


)00( 
يق 
م( 


4( 
)ره( 
إلى 
0( 


في (ب) : " المسيح ". 

في (ط) ١(ق)‏ ١(ز)‏ +" أن يقول " وفي (د). :" يقول أن يقول ". 
"الفضلة " + مايخرج مزنالجسم من بول ونحوه . جمعه " فضلات " 
و "فضّال”"المعجم الوسيط : مادة. "فضل ". 

غي (ق) . " ّنه ". 

في (ق) : ” هذه الهذيانات ٠"‏ 

سقطت من (ط) » وفي (ق) : "الورعرة ”. 

في (د) "الشمائيون " . ولم أجد ذكر| لهذه الفرقة , ولعلها 
تحريف لفرقة الملكانيون او الملكانية , وهب فرقة من فرق النصارى 
وهم آمحاب "مَلّكًا " الذى ظهر بأزفالروم واستولى مليهاءومعشم 
الروم ملكانيون »وهؤلاء قالوا: ان الكلمة اتحدث بجسد المسيسح 
وتدرعت بناسوته ءوقالوا |نالمسيح ناسوت كلي لاجزئي .وهو قديم 
أزلي من قديم أزلي .وقد ولدت مريم الها أزليا ,والقتل والصطلب 
وقع علىالناسوت واللاهوت معا ٠‏ 

»ع أوتحريف لكلمة موشكانيون شاذا خفشت الواو صارت" مشكانيسون" 
فتكون حينئذ قريبة من كلمة "شكمائيون " والموشكائيون امصاب 
موشكان أو. ”موشكا " وهي فرقة من فرق الييهود كانت على مذهب يوذعان 
اليهودي الذى كان يقولبأنللتوراة ظاهرا وياظنا ,وتنزيلا وتأويبلا 
وخالف بتاويلاته عامة اليهود وكان يحث علىالرهد وتكثير الصلاة + 

»ع ولايستبعد أن تكون نسبة الى فرقة من فرقالسوفسطائية , وهم الذين 
شكو) في ثبوت حقائق الأشيا* فتكون النسبة الى " الشكاكين"+ 


انظر الملل والتحل ص ١907‏ 2 ص 175 الاصول والشروع: ص 91[ ؛ المعجم 
الوجيز ؛: ص م76٠‏ 


شم قال : " ومن لم يؤمن بوجوب وجودهفهو كافر حقيقي 2 رمن لم يؤمن 


بوحدانيته فهو مشرك حقيقى + ومن لم يومن بشزاهته من جميع مايختص بسسسه 


الممكن فهو ظالمحقيقي , لأنه بنسب آلية مالا يليق بكمال قد. .2 
والظلم وفع الشيء في غير موضعه , ولذلك(!) قالالله تعالى في محكللم 
كتابه لي الا لعئة الله على الظالمين بي (آ) وسبحائه وتعالى من وصف 
الجاهلين ٠.‏ ثم نقل (!) عن بداية أمره في مقام 47 التوحيد , آي م 
حيث كان يظهر أن الحلول كفر والاتحاد وتوحيد (5) أنه أنشد , يعسي 


على وجه التضمين ٠‏ 


للق في (ق):؛ " ولذ) ". 

لقف سورةهود اية +مل٠‏ 

(؟) أي تقل السمنانيعن حال ابزغريي في بداية سلوكه وتصوفه ٠‏ 

(4) | المقام:هو مايتحقق بهالعبذيمنازلته من الاداب بما يتوصل اليه 
بنوع تصرف »ويتحقق به بهرب تطلب ومقاساة ٠‏ وقيل هو مقام العبد 
بين يدي الله فيما يقام فيه من المجاهدات والرياضات والعبادات 
مثلالتوبة والزهد والفقر والصبر والرضا والتوكل وغغير ذلك,والتوحيد 
مقام من هذه المقامات ٠‏ 
انظرء اللمع ص50 2 411 /الرسالة القشيرية ص8ه , معجم مصطلحصات 
الصوفية صلم؟؟ » 

(ه) ‏ في (ق) : " أى الفرق " وفي (ط) ؛ "الى الفرق ". 

() | الحلول كفر عند ابزعريي لكونه لاينفي الا ثنينية , بل يثبت حقيقتين 
حقيقة الواجب الوجود الخالق وحفيقة الممكن المخلوق ,وازهناك حصال 
ومحلول فيه»لذلك رأى في بداية أمره أن هذا كفر .وذهبإلى القول 
بالاتحاد بحيث تصير الذاتان ذات واحدة. 2 وحقيقة واحدة 2 شم بان له 
آن هذا غلط أيضا كما سيذكره المصنف يعد قليل » فرجع منه وقال بوحدة 


الوجود والعيتية ٠‏ 


الا ا 


آنا من أهوئا ومن أهْوَئْ آنا 0 ..٠‏ .ليس فئ افعرآة شيء غيرنا 


للق و ان د 1 200 
قد سهى المنشد أنشده 6 نحن رُوحانطلت وك مها 
سور(4) امع 
أشبت !5) 5-5 وافحا 2 ... كل من كدق رق ع 


7 0 
لا اآناديه ولا أدذكره:- ..٠‏ إن ذكري 0 اه 


الف 
ليق 
0( 
4( 
)( 
00( 


إفذ 
)) 


في (ق)» " يشتهى ". 

في (ط) , (ز) ؛ "اذا”وقيلد) 2 .:." فيما ". 

في (د) . " قالله ", 

في (د)) " انسب "م 

في (ق) . "المشرك ".م 

معنى البيت ؛ أن كل من شرق بين العبد' والرب بأَي وجه من وجوه 
التفريق 2 فقد .أثبت الشريك لله تعالى لانه ليسهناك من سسوى 
واغيار عند . الوصول الى مظقام الاتحاد » إذ تتحد ذات العبد بذات 
الله ,فتصبح حقيقة واحدة ٠‏ 

في (ط) +" ثناكى " وفي (د). ؛ " نداي ". 

الأبيات للحلاج 2 انظر ديوانه ص 8و , وللحلاج بيتين اخرين فى 
نفس المعشى , وهما ١‏ 

آنا من أهوىومن أهوى أنا 66 000 يدنلا 


عدع.ه 0-0 


اذا أَبْعَرْتَنِي كه ءءء .واذا بعرت أبمرتشنسا 


إنظر + ص15 من ديوائه ٠‏ 


ثم قال + فلما وصلت الى نهاية مقام التوحيد ظهر أنه غلط محطض 
فرجمت ( الى الحق )١()‏ ١انتهى‏ . كما نقله (') مولانا عبدالرحمن ال 
في كتابه (4؟) التفحات , وهو في نقله من جملة الثقات. والحاصل آنه 
مقام ناف ابي يذ المعنسن عي فيل + * سايق 24817 وسحتسيل 


البسطامي ( في هذا الحال)(5) قال ؛ " ليصسفي جبتى سوى ال سة"(9) 
)0 
نعم فرق بين قول المنصور وقول فرعون , إذ المئصور غلب علي سمه 


)١(‏ سقطت من (ق)* 
وسبب رجوعه عن الاتحاد وقوله بوحدة الوجود , هو ان الاتحاد وان كان 
في المآل يثيت حقيقة واحدة , الا أنه في الاصل حفيقتين وانما جا* 
الاتحاد طارئا يسبب الرياضة والفناء في المشاهدة , لذلك رجع عنهء 
وقال ٠‏ ماثم الا الله وكل مافي الوجود هو عين الحق تعالى .٠‏ 

(؟) في(ق) :" نقل ". 

() هو عبدالرحمن بن احمد بن محمد / الجامي , نورالدين , ولد في جام من 
بلاد ماوراء النهر ءسنة سبعة عشر وثمائماكة 2وانتفل الى هراة 2»وتفقه 
هناك واشتفل بالعلوم العقلية والنقلية وأتقنها , ثم صحب مشاي سح 


الصوفية واخذ عنهم وطاف البلاد وعاد الى هراة وتوفي بها سنة ثسمسان 
وتسعين وثنمانمائة ,2 وقد الف مصنفات كثيرة في التفسير والتصوف 


والكلام والنحى وفير ذلك ٠‏ وكتابه الذىاشار اليه المصنف هو كتاب نفحات 
الآنس من حضرات القدس ٠.‏ آلفه باللفة الفارسية ٠‏ تكلم فيه عن الاولبيساء 
والولاية والفتوة والتوحيد ومراتبه وغيره ٠‏ 
انظر: شذرات الذهب ج ب* ص .75 2 هدية العارفين جاه ص86ه ,2 كشف 
الظنون جاص 9398[ , الاعلام ج ”م ص1595 ,2 معجم المز لفين جد ه ص؟؟1* 

(4) في (ن) + " كتاب". 

(0) انظر قولة الحلاج هذه في : 
أخبار الحلاج: صللم١٠‏ 2 الاحياء . جا ص94 , مشكاة الانوار ٠6‏ ص 19 , 
“17# ام حيث يعتذر الغزالي له ولابي يزيد , سير اعلامالنببلطاك* 6 
عا ص.10 ٠.‏ 

(1) سقطت من (ق)* 

(9) انظر عبارة ابي يزيد البسطامي في 6 
الاحياء . جا ص74 »مشكاة الانوار + ص18 2 59 ء مجموع الفتاوى 6 ج اء 
ص 01م »سير أعلام التبلاء: ج ١8‏ صم +٠‏ 


(4) في جميع النسخ عدا (ق): " ان" ٠+‏ 
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مشاهدة الحق (أأحتى عن (') ملاحظة الطق فقال ماقال 2 وأما قرهصون 


فقوله نشا من غلبة رؤية نفسه وجسمه ومطالعة كشرة حشمه وخدمه , وذهل 


عن مشاهدةخالقه , ومنعمه , وكبرياكه ومظمته وبهائه 2 ولذا اختلف 


العلماء في حق المنصور (5) 2 واتفقوا على كفر فرعون المهجور , هذا وقد 


قال الامام الرازي (5) . " إن المجسم ما مبدالله قط لانه يعبد ماتصوره في 


(0) 


ليق 


م( 


ع( 


هذا اعتذار منالمصنف لوبناء على حسن الظن به علكن احماع أهلل 
عصره على إباحة دمه دليل علئ زندقته وكفره ظاهرا , واألله أعللسم 
بالسراشر ء, والمشاهدة. التتى أشار اآليها المصنف هي الفناء عن وجود 
السوى .وهو فناء الملاحدة. كما ذكره أبن القيم فى مدارج السالكين 


انظره : ج١‏ ص "19+ 


في (ق) + " حتى تبين عن " وفي (د).+* (ن) : "وحتى بين عن " 
وفي (ط) +" حتى باين عن " . وما أثبته عن (ب) , والأصموب 

أن يحذف "حتى”ء 

ليس اختلافهم في ظاهر كلامه , انما الاختلاف في حقيقة أمره ومكنون 
نيته » بخلاف فرعون حيث أخبر الحق كفره في حقيقة الأمر ٠‏ 

فخر الدينالرازى (44ه5٠١1ه):‏ 

هو الامام محمد بزعمن بنالحسين أبوعبدالله: ,القرشي البكرى ,فخرالدين 
المعروف بابن الخطيب ٠‏ الشقيهالشافعي علامة زمائه وامام عصره ,2 
ولد سنئة اربعواربعين وقيل ثلاث واربعين وخمس ماكة بالري “واخذ 
العلم عن أبيه وتتلمذ علي محبيي السئة أبى محمد البقوى 2 له 

تصائيف كثيرة بلغت نحو ماكتى مصنف فيالتفسير والحكمة وهلمالكلام 
واصول الفقه , وانتشرتمصنفاته فيالبلاد شرقا وغريا ,وكانمعظهما 

عند ملوك خوارزم وله حظوةمندعم , توفي سنة ست وستماكة ٠‏ 

انظرء تاريخ الاسلام ص ١55‏ , طبقات ابن قاضي شهبة . ص 5[90 2 أخبار 


العلماء بأخباز الحكماء : ص +19 بعيونالأنبا* . ج7 ص «4؟ ٠‏ 


هلا - 


وهمه من الصورة ,)١(‏ والله منزوعن ذلك ليق 8 

قلت فالوجودى بعينه (؟) كذلك , فانه تصوره )4( على وجه تتزه سبحانه 

عما هنالك. ومما يدل على بطلان مذهبه أنه سكل أبوحشيفة هما لو قيل أين 
الله ا يلأ " كان الله تعالى قبل أن يخلق الخلق »2 
ويقال كان الله ولم يكن آين ولا خلق (1) ولاشيء وهو خالق كل شي9("0) 2 . 


وأما حكم النبي صلى الله عليه .وسلم (4) هند اشارة لآم الى السساء 


للق في (د): " من التصورة ٠.”‏ 

0( لم أقف على نصالزازى كما هو هنا : لكن له كلام يقاريه حيث قال 
في تفسيره . ج5١‏ ص54 . " انالدليل دل على أن من قال : ان الاله 
جسم فهو منكر للاله تعالى ٠.‏ وذلك لآن أله العالم موجود ليس بجسم 
ولا حال في الجسم ,فاذا أنكر المجسم هذا الموجود فقد أتكقيرل 
ذات الاله تعالى ..... الى أن ائال : " قصع أن المجسم لايطلن 
يلاله 0 ْ 
وقال في أساس التقديس ص 1 ٠.٠0"‏ فثبت أن دين هبادة الأصنام كالفريم 
عن مذهب المشبهة ". 


نا 


(5) | في (ط) 4” يعبد 

(4) في (ق)؛ " تصور ". 

(ه) في (ط) ؛ ” فقال ". 

() قوله " ولاخلق " سقطت من (ط)ء 

(«) لم أقف على كلام أبيخنيفة المذكور , لذا| لا أدرى أبن ينتهى على 
وجه التحديد فرجحت انتهاءه هناء ومابعده. من كلام المصئف كما يظهير 
ذلك من سياق الكلام ٠‏ 


(4) شي(ب) ١(د)‏ ء(ز) : " عليهالسلام " بدل " صلى الله عليه وسلم ". 


ان 5 


بكونها مومنة )١(‏ فباعتبار آنه يعد (؟) به 57) أنها من عبدة الإوثان 
فباشارتها الى السماء ملم أن معبودها ليس من الأصنام (2) , وام قوله 
تعالى : فر وهو الذي في السماء الدوفيالآرض اله ©(9أآي معبود فيهما 
ومتمرف في نقسه (1) واهلهما(؟) ٠‏ وأما مانقل عن بعض العارفين : كان 


الله ولميكن معه شيء والآن على (4) ماعليع كان (؟) فمحمول على مشاهدة 


)60 الحديث رواه مسلم في كتاب المساجد ,باب تحريمالكلام فى الصلاة, 
انظر محيح مسلم بشرح النووى جه ص 7١‏ /ورواه ابوداود كتاب الايمان 
والنذور انر سنئنه ج؟ ص 755 + والنسائي كتاب السهو انظر سنئله 
بشرح السيوطى جم ص 14 واحمك فيالمسند جه ص40 , ومالك فى الموطآ 
كتاب العتق ج١‏ ص 7/97 كلهم عن معاوية بن الحكم السلموىالا همالك 
فرواه عن عمر بنالحكم ٠‏ 
»« واشارة الجارية الىالسماء كان بعذ أن سالها النبي صلى الله 
عليه وسلم . أين الله؟  ٠‏ 

(0) في (ط): " تظن ". 

(6) سقطت كلمة "بها " من (ط).ه 

 )4(‏ لعل المصنف يريد بهذا التأويل نفي الجهة عن الله تعالى, ليتوصل 
به الى نفي التجسيم . الا أناثبات الجهة لايستلزم منه التجسم 
وقد دلت النصوص من الكتاب والسنة على أن الله تعالى باكن من 
خلقه مستو على عسرشه وقارن” بينكلامه هذا 2 وكلام الامام الغزالي 
في كتابه الاقتضاد ص6" ٠‏ 

(ه)| سورة الزخرف آية 6م 

() | في (د). »+ " أنفسهما " وفي (ق) ٠‏ "”نفسها "+ 

() 2 في (د) : " وفي أهلهما " وفي (ق) : " وأهلها ". 

(4) | في (ق) ١(ز)‏ ١(ب)‏ : " والإ"ن هليه ماكان " وقد صسحت فريهامش (ب)الى 
" والآن على ماكان " كما هو في (ط) ٠‏ 

)0( تقدم أن هذا مرفوع الىالنبي صلى]آلله عليه وسلم من رواية عمران 


إبن حصين » كما في صحيح البخارى وغيره وقد خرجته هناك ,2 الا أن (2) 


5 0 


حقيقة التنوحيد وملاحظة حالة التفريد , اذ ليس شيه مستقل[!) فيوجبوده 


ومقام شهوده في نظ إفقة العرّفاء م( » كالهباء في الهورء(؟), بن زه( 


كالسراب في الصحراه ٠‏ عَتَبِييّن الشرق بين الوجودية الموحدبن 


الف 


وبين 


للق 


0( 
ليف 
5( 
)6( 
إلى 


هذه الزيادة وهي قوله "والان على ماكان 4 ليس لها أصل بل من 
زيادة. بعضالصوفية , حكى ذلك تقي الدين ابزتيمية , ونقل كلل 
من ابن حجر والعينيو القسطلاني كلامه وسكتوا عليه اشعار! برضاهم 
بكلامه ٠.‏ وقال على القارى في هذه الزيادة 2 هذهالزيادةمن كلام 
الصوفية ويشبه أن يكوزمن مفتريات الوجودية القائلة بالعيئية 
المخالفة للنصيالمعية فى المرتبة الشهودية ٠‏ 

ودكر أيضا تخريج الكلام على شرض صحةهذه الزيادة فقال؛ ان ماعد|اه 
( أىعدا الله ) كسراب بقيعة يحسبهالظمآن ماه او كهباء يطيروه 
هواه ٠‏ فليس للموجود ‏ الحادث بحسب الموجود 0القديم حقيقة الوجسود 
فى نظر العارف ,2 إذ الموجودات ليس لهم وجود مستقل ذاتا وصفة 
ومن هنا قالقاعلهم: " سوى الله والله مافيالوجود " و" ليسفي 
الدار غميره ديار " 
وممن صرح أن هذه الزيادة. مدرجة في الحديث , وليست من قول الشبي 


٠ أه‎ 


أبن عربي نقصةه. 

انظر الاسرار المرفومة ص الإ( «فتح البارى جا ص 4م1١‏ ععمدة القارى 
جه ص ٠١4‏ ءارشان السارى جن ص 48؟ 2 مجموعالشتاوى جم( ص 51١١‏ ' 
ج ؟ ص ؟9؟ ءالفتوحات ج[ ص ه س4 2 ص 118 س ]59 #عقله المستوفن: 
اص ٠27‏ 

في(ق)؛ . "مستقبل "+ 

في(د)ء " النظر 5 . 

سقطت من (د)ء 

سقطت كلمة " في الهواء " من (ط)+م 

في (ط) :+ بدل "بل" "و". 

تسميتهم بالوجودية الموحدين من قبيل التجوز », لانهم يقولون وجود 
العالم كلا وجود , أما الوجودية الملحدين فيقولون إنالعالم 
هو الله يظهر بمظاهره ٠‏ 


- كت 


للق 


الوجودية الملحدين , حيث | قال الإولون .: الوجودالمظلق (') هو 


الحق نظرا الى أنه الفرد الكامل وشالالآخرون + الوجود المطلق ( هو 


الحق )(") لتظمنه الخلق الشامل , كما يشير اليه قول بعضهم(؟). الله 


هو الكل وأنت الجزء فاذا وصلت الى مقام الحضور (©) ونْفْي الشقعور 


)00( 
لين 


زليق 
4( 
)( 


في (ق) ؛ " من حيث ٠"‏ 


وصفالله: تعالىبالوجود المطلق لايصح /لانه لاوجود له فىالخارج اذهو 
لايمتاز عن غيره لا بصفة ثشبوتية ولا سلبية . فهو أمر ذهنى .والموجود 
في الخارجالتعينات الجزثية 2 وقطعا ليسهو الله الا على رأي 
القائلين بوحدة الوجود ‏ فيلزم منه نفي وجود الله ٠‏ 

الا أن بريد المصلنف من لفظ " المطلق" أىالحق والكامل فيمح ,2 لكن 
لايرتكب لاستلزامه هذاالمعنى الباطل ٠‏ 

انظرمجموعة الرسائل والمسائل؛ ج ‏ ص 59154 , مدارج السالكين 
ج؟ ص 416 , الدرة الشاخرة ص ٠٠9‏ 2 شرحالمقاصد +( ص هلا؟ .مجمسوع 
الفتاوى جا ص5[ه , لإذهت 2 4مزه* 

سقطت من (ط) ٠‏ 

اي بعض القائلين بوحدة. الوجود ٠‏ 

مقام الحضور هو. "الغياب عن الخلق والشنهود للحق " لإنالصوفي 
اذا غاب من الخلق حضر بالحق : بمعنى أئةا يكون كائه حجاضظترل 
وذلك لاستيلاء ذكر الحقعلى قلبه فهو حاضر بقلبه بين يدى ريه؛ وعلسى 
حسبفيبته عن الخلق يكونحضوره بالحق , ثمبعذ هذا يكون مكاثفا 
فىحضوره على حسب رتبتة ٠‏ بمغان يخصه الحق سبحانه وتعالى بهاء 
انظر . اللمع ص 084 2 الرسالة القشيرية ص ؟1 . مظطلحات 
أبنعربي ص 8لم؟ » التعريفات ص 155 ٠‏ المعجم الفلسفي ص "لا* 


د #8 أت 


صرت الكل )١(‏ فيعالم الظهور (5) . 


وقد تقرر فيعلم العقائكد منالمواقف والمقاصد أنه سبحائه وتعالى 
منزه عن أن يكوركلة 0( او كليس )4( في المشاهد (5) * 
ثم اعلم أن من روى عن أبي حنيفة رغنه انفده (1) > إن.. ننه (9) 


ماهية (4) لايعرفها الا هو فقد افترى فليه , لإن الشيخ الامام(؟ة) 


)0( سقطة كلمة " الكل " من (د)ء 

0( أي صرت أنت الله في ظهوره يكا ٠‏ 

(؟) الكل فى الاصطلاح : "مايتركب من اجزا” " إنظر التعريفات ص ١1660‏ 

(4) 0 والكلي + " هو الذي لايمئع نفس تصور مفهومه وقوع الشركة شيه 
بحيث يصمح حمله علىكل فرد من أفراده"وقد سماهالغزالي (المطلسق ) 
انظر محك النشظر صا ء شرح زكريا الانصارى على ايساغوجي ص 4" 750 

ويمتنع أزيكون اللدكلا أو كليا ؛ 

لاندلوكان كلا لكان مركبا مناجز|* »والتركيب علىإلله محال لاستلزامه 
العلة. والحاجة, ولايكون كلينا لا والكئي لاوجود له في الخارج ,بل صو 
أمر ذهني محض , على أن الكلي لايمنئع تصوره من وقوع الشركة شيه, 
وواجب الوجود يمنع تصوره من وقوع الشركة فيه ٠‏ إنظر شترح المقياصد 
جو ص هلم , المواقف ص .57 , 5079 الرد علىالمنطقين ص 50(* 


وقوله ( فيالمشاهد ) لعله يريد به في مقام المشاهدة. 


زه في (د)؟ " مشاهد 2 


(1) سقطت" رحمه الله " من (د) ١(ق)‏ 2(ن) + 

. ." في (ط). " اتن آلله تعالى " وفي (ز): " أن الله‎  )«( 

(4) | مراده. بالماهية هنا الماهية المتركية من جنس وفصل , وهو محسال 
على الله وليسالمراد حقيقته ووجوده كما نبه عليه بعد ذلك ٠‏ 


(9) سقطت من (ق) /(ط). 


آبا منصور الماتريدي (1أ) مع كونه أعرف الناس بمذهبه لم ينسبب هذ!) 
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القول اليه , ونفى القول بالصاهية كذا في شرح القوْنّوي( )1‏ لعمسسسدة 


2 


النسفي (5) ء, ولايبعد. أن يراد بالماهية الحقيقة الذاتية , فانها 


) الماتريدي :+ (60...- 758 ه‎ ))١( 
, ١املعلا هو محمد بن محمد بن محمود |بومنصورالماتريدى من كبار‎ 
كان يقال له]مام الهدى , نسبتة الى ماتريد , بلدة. بسمرقند.. تخرج‎ 
بأبي نصر العياضى واشتغل بعلمالكلام حتىصاراماما مبرزا فيه , وله‎ 
٠ تصائنيف عدة. + توفى سنة ثلاشوثلاثين وثلاثماكة‎ 
مفتاح دار السعادة ج؟ ص 17,هدية‎ , 17٠ انظر:الجواهرالمضية ج١ ص‎ 
٠١9٠٠ العارفين ج١ ص76 2,2 الاعلام جلا ص 198 ,معجم المؤلفين |( ص‎ 

() في (ق) 2(ز) .” القنوي ٠."‏ 

إفرف آبوالبركات الشسقين ( ع... ‏ هلاه ) 
هو عبدالله بن أحمد بن محمود , حافظ الدين أبوالبركات النسئفي 
الحنقي » المفسرءالمتكلم , أصله من أصبهان , لوتصائيف كثيسرة 
في التفسير والفقه والأصول وعلمالكلام ,وكتابهالمذكور هو 0 مهدة 
العقائد في الكلام " ٠.‏ وصاحب الترجمة غير النسفي صاحب كتساب 
" تبصرة الآدلة: ” المعروف بآبي المعين , ميمون بن محمد بن 
مكجول النسفي»المتوفي سنة (مء٠هاه‏ ) وهو غير الامام نجم الديسن 
أبوحفص عمر بن محمد النسفيءصاحب كتابالعقائد والمتوفى سنسة 
لقني * 
انظر . الجواهر المضية . +( ص .157 , الدرر الكامنة . جز ص47؟ , 
هدية العارفين . ج1 ص 14م 2 معجم المؤلفين :+ ج 1 ص 986 ,الأعلام 


اج ص7" ٠‏ 


لايعرفها الا هو , فمنادعاها كم ع جهقة ينه + 
شم في كتبالعقاكد . ]نه (أ) لايقال صفاته تحل ذاتهأوتحل ذاتهصفاته آو 

صفاته ا معه أو فيه أو مجاورة له , لآن هذهالالفاظ تستتعملز فلي 
المغايرات (5) , ولاتغاير هنا , بل يقال صفاته قائمة بذاته , وصفاتسه 
لا هو ولا غيزه (!), اما الأول فظاهر (5), وآما الشائى فلآنه لى كانت شييره 
لوجب ان تكون(*) معه في الأزل ( والقول بازلية )(1) غير الله تعالى 
كفر(!) . ولايجور ان تكو مفه إن التيعيض (9) من 17) ملامات الحندود(!!) 
ولايجوز آن تكون(؟1) هده العفات حادكة (15) لإنالقول بحذوثها يودى(؟' )الى 
إن الل تالس لايكون موصوفا بها قبل الحدوث ,2 وإذ). لميكون موسوتئا 


بهل ذه المقل-سسات يكقلون وووصوفل-- ١  -_-_-|‏ 
لس ممه 


لق سقطت من (ب) * 
5( أى يستلزممن جميع هذه الألفاظ المغايرة بين!لذات والصفات وهو باطل٠‏ 
زليه تقدمت هذه المسالة ص ١.‏ وذكرت مذاهب العلماء هناك. ' 


0 في (ط) بدل " فظاهر " " فظ ٠."‏ 


)( في جميع “الشسخ عدا (ز): " يكون "+ 

30( سقطت هذه الجملة من (ط). 

زفل في (ط) : " وهو كفل " 

)0 في جميع النسخ عدا. (ز) : " يكون ٠"‏ 

إلى في (ط) + " البعض ٠.”‏ 

)٠١(‏ | سقطت " من” من (ط)ء 

للق لان التبعيض يقتضى التركيبوهو محال علىالله تعالى ٠‏ 

(10) 0 في (ط) ء(د) : " يكون ٠."‏ 

08 هذا يصمح في الصفات الذاتية كالعلموالفدرة وفيرها , أما صفنات 
الافعال المتعلقة بالمشيكة فقد ذهب المعتزلة والأشاعرة المحدوثها 
وذهب السلف الى اتصافه بها في الازل ٠‏ 
انظ أاصولالدين للبغدادى ص 11 » الانصاف ص55 , الارشاد ص ١8‏ ' 
الكلشبوي علىالجلال جا ص “15 م المحيط بالتكليف ص5١؟‏ »مجموع 
الفتاوى ج ه ص غماه 2 ج5” ص 84"؟ * 

)01 في (ط) +" تؤدي "+ 


باغدادها ,)١(‏ والله. (؟) تعالى منزه عن ذلك . فكيف هذا الجا هل 
يقول ء ان الأشياء بباطنها متحدة (؟) مع الله تعالى , فنقول(؟) له 
قال 00 4و فان تنازعتم في شيء فردوه الى الله (5) والرسول 4(؟) 
آى كتابه وسنة (4) رسوله » فشبيتنا الكتاب والسنةووقال :8 واذادعوا 
الىالله ورسوله ليحكم بينهم , إذ] شريقمنهم معرضون »2 وان يكن لبهم 
الحق يآتو) اليه مذعنين +[(؟) «فهم فيما ورد فيهما من مقتضى أهوائهم 
مقتدون وفي مخالفة )١١(‏ آرائهم معرضون )١١([‏ . وقد قال الله تعالسى: 
في فلا وربك لايؤمنونحتى يحكموك فيما شجر بيثهم , ثم لايجدوا في أنفسهم 
حرجا مما قضيت ويسلمو) تسليما 8ه(15) وأخبر أن المنافقين يريدون 


أن يتحاكموا الى! لطافوت » أى الشيطان واتباعه » ويزهمون أنشمه م 


)١(‏ أخذا بالقاعدة: " انالقابلللشي٠‏ لايخلوعنه ومن ضده " انر 
شرح الجلال على العقائد العضدية ج ١‏ ص ١4(‏ 2 45[* 

0( في(ق) 2 (د).,»(ط) »؛” فالله ". 

(6) في جميع النسخ عدا (ق): " متحد ". 

4( تقديرالكلام ٠‏ "ازقالهذ! فنقول له. قالالله ٠”...‏ 

(ه) 2 في(ز): بدل "تعالى ” " نفي " هكذا رسمت ٠‏ 

(9) في(ب) ,(ز) هكذ) + "فردوهالىالله إي كتابه ورسوله ” ثمبعدها 

[ ف سورة النساء آية وه. 

(+) سقطت من(ط) 2(ق)+ 

(9) سورة النور اية ليع. 

٠" في (ط)؟ " مخالف‎ )٠١0( 

(91) آى ياخذون من الكتاب والسنةمايوافق هواهم 2 ويعرضون مما يصارض 
آراشهم او ياولوه على حسب مرادهم ٠‏ 


(؟١1)‏ صورة النساء آية هه. 


كبا ون بيك 


انى )١(‏ آرادو؛ احسانا وتوفيف (!) في اتباغه كما يقول كثير ملسن 
المتكلمة والمتفلسفة (') وميرهم : انما ريد .ان نحسن (؟) الأشياء 
بتحقيقه (0) اى ندركها ونعرفها بماهيتها وكميتها وكيفيتها ولم يعرفوا 
آنمن الاشياء مالا يدرك كنهه , وحقيقته كما قال تعالى : لخ ولايحيضطون 
بوعل ف (1) و اه ولاتدزكه للإبصارٌ ب (؟) ولذ) لما قال فرعون 
"وما رب العالمين " (4) قالموسى ف رب السموات والأرض وما بيثهما بي (5) 
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مُكل )١*(‏ من الذات وآخبر منالصفات لتعذر معرفته , كما أشار اليه 


صلى الله عليه وسلم بقوله "الاااصلى ششسناء علي تك 


لس سا0 

 )1(‏ سقطت من (ط)ء 

00( إشارة الى الآية الكريمة. فيج المتر السىالشين يزعمون أنهم 
*امنوا بما أنزل اليك وما أنزل من ثبلك , يريدون أن يتحاكمصوا 
الى الطاغوت , وقد أمزوا ان يكشروا بوويريد الشيطن أن يلهم 
مللابعيد! ب الى قوله + في اناردنا الا إحسلنا وتوفشيق اخ 
سورة النساء الايات ؛: +5 2 [(5 2 1075* 

(0) | في (ق) + " ومتفلسفة ".6 (4) في (ظ) : "تحسس" 

(ه) هذا الكلام ومابعده نقلسهالمصنف من شرح الطحاوية وهو كثيرالنقل 
منه كماسياتى انظر ص .7 , (7 »من الشترحالمذكور كماذكر هالمصئف في 
شرحه علىالفقه الاكبر انظر صم مثه ٠‏ 

+11١ سورة طه آية‎  )5( 

(9) سورة الانصاماية لا٠1ه‏ 

(4) سورة الشعراء اية «ااء 


() | سورة/ الشعراء آية ++ 
)9١(‏ في (د) + " فسال ".م 


- #8 له 


وم 


وقال )١(‏ + * لاتتفكروا في ذات الله وتفكروا في آلاقه ” وعد " العجن 


عن درَّكالادراك ادرا كا 


,م 


ومن :70 هنا حديث ء "لا أدرى نصطف 


«لعلم "(4) وقول (9) الملائكة .+ " لاعلم لنا الا ماعلمتنا "[1) ( وقول 


الأنبياء + الاعلم لنا )7(7) انك آنت علامالقيوب " (48) , 


7-2121 0ةاااغاللا“““““لللد اا 


)0( 
لف 
زفق 


(0 


سقطت من (ط)ء 

في (ب) 2 (ق) >2 (ز) ؛ "اشراك "ء 

سقطت من (ط) وفي (ب) + " وفي هنا "+ 

هذا الحديث من قول الشعبي ءرزواه عنهالدارمي في سئنه ٠‏ 

والبيهقي في المدخل , وهو يروى عن أبىالدرداء أيضا من قولهو , 
وكذا ورد عن ابن مسعود لكنه بلفظ " بن إدرى ثلث العللم " 
وكذا ورد . عن ابن عمر " العلمثلاثة 2 كتَابٍ ناطق وسسنة قاتمة 
ولا أدرى " فجعله ثلث العلم من حيث القسمة , فليس شي* هنها مرفوع 
الى النبي صلى الله عليه وسلم ٠‏ 

انظر + المفني مزحملالاسفار +( ص14 , المقاصدالحسنة ص مه كشف 
الخفا جم ص 744 2 تمييزالحَبيث ص 188 ,2 سننالدارمي ج( ص لاه 2 المصنوعم 
ص ٠١٠‏ »مع هامشه للشيخ ابي غدة ٠‏ 

في (ق) : " وقال "+ 

سورة البقرة اية 50 ٠‏ 

هذه الجملة: سقطت من (ن ) وربط فيها ماقبلهابما بعدها على 
أنها آية واحدة ٠‏ 


سورة المائدة , الآية و١ؤء‏ 


ع و تك 


ثم هذه [أ) الجهلةيعقولهم الكاسدة وآراكهمالفاسدة يزعصون 
أنهم يريدون التوفيق بينالدلاكل التى عندهم مما يسموثها العقليسات 
وهي في الحقيقة محض الجهليات وبينالدلائل النقلية المنقولة (؟أمن 
الكتاب والسنة » وقد يتفوهون (5) أنهم يريدون التحقيق والتدقيق!؛) 
بالتوفيق بين الشريعة والفلسفة كما يقوله كشير: من المبتدعة مل ن(") 
المتنسكة والجهلة من المتصوفة », حيث يقولون : انما نريد الاحصسان 
بالجمع بين الايمان والايقان [(1) والتوفيق بين الشريعة والحقيقة!7) 
ويدسون فيها )0 دسائس مذاهبهم الباطلة ومشتاريهم العاطلة ملن 
الالحاد . والحلول [1) والاتحاد. ء والاتضالع ودعوى الوجود المطلق ٠,‏ وآأن 
الموجودات عينالحق » ويتوهمون أنهم في مقام الجمعيةوالحال أنهم فسسسي 
عين التفرقة )١*(‏ والزندقة ٠.‏ وكما يقول )١١(‏ كثير من الملوك والأمراء 
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للق هكذا في جميع النسخ ,2 والصواب " هؤلاء 
)0( في (د): " الدلاعل المنضولة النقلية ٠"‏ 


 )5(‏ سقطت من (ط)ء 
(4) 0 في (ق):. " والتوفيق ". 
 )0(‏ سقطت من (ز)ء 

() 0 في (ط) "الاتقان ". 


(0) 2 في (د) ء(ق) 2(ز) . ” بينالشريعة والطريقة والحقيقة ". 

)4( في (د): " فيهما ". 

زلف في (ب) ٠.‏ " الحامل " وفي (ط) : ” من الاتحادوالحلول والالحاد "ء 

)]٠١(‏ ) سبق أن بيئا معنى الجمعية والتفرقة صم>6ع+© وذكرنا هناك أن التفرقة 
من غير جمعية كفر »2 والسبب في كون القائلين بوحدة الوجود في 
عقام التفرقة وذلك لكونهم يلتفتون الىمظاهر الخّلقالمتعددة ويعتقدون 
انهاعينالله لذلك فهم لمينصبوا انفسهم شي مقام الجمعية قط وهو 
ملاحظة الخالق دون سواه) بل نصيوها في مقام مشاهدة الخلق وهو مقام 
التفرقة ٠‏ 

(11) في (د): " يقال ". 


مداع د- 


وونحكم )١(‏ اذا خالفوا في بعض أحكام الاسلام: اثمائريد الاحخصلان(؟) 


بالسياسة (؟) الحسنة ,2 والتوفيق بينها وبين الشريعة[؟) المستحسنبة ٠‏ 


فكل من طلب أن يحكم في شتيء من أمر الدين غير ماهو ظاهر الششترع المبيسن 


فله (5) تصيب من ذلك (1), وهو هالك فيما هثالك (9) . 


دم 


[واعلم أن نبينا عليه الصلاة والسلام (1؟) قد .أوتي فواتح الكلم 


وخواتمه وجوامعه ولوامعه )١'(‏ , فبعث بالعلوم الكليبة والمصسارف 


للق 
م( 
م( 
4( 
ره( 
إلى 


فق 


إل 


الى 
البق 


في (ط):. "كثير من الملوك والحكام والآمراء ٠"‏ 

في (ط)؟." الاحسانات ٠"‏ . 1 

في (ب) ء(ن) : "السيات ٠"‏ 

سقطت كلمة " وبين الشريعة " من(ب)٠‏ 

في (ز) ؟ " قبله ". 

كلمة ”من ذلك " اشارة الى صنع المنافقين ,#فالذى يحتذى حذوهم 
في رد نصوص الشرع بأهوائه وآراثه له نصيب من الاثم 2 أو أنهبفعله 
هذا شارك المنافقين في هذه الخصلة . 

وردت هذه العبارة السابقة في (ط) بتقديم وتأخيرء اذ جاء فيها 
" ... ظاهر الشرع فيما هنالك المبين , قله نصيب من ذلك وهو 
هالك ٠."‏ 

مابين المعقوفين نفله: المصنف عن شارح الطحاوية بزيادة. وتصرفه انظر 
شرح الطحاوية ص اه 

في (د) ء(ن) : "عليهالسلام " وفي (سم . صلى اللدعليه وسلم . 

ومعنى انفواتح: .اليلاغة والفصاحة والتوصل الى غوامض المعانى وبدايع 
الحكم التى أفلقت على غيره ٠‏ 

ومعنىالخواتم :. أى حسن الوقف ورعاية الفواصل ٠‏ 

ومعنىالجوامع : وهو افادة. الألفاظ القثيلة: لمعانى كثيرة2, والقرآن 


مما أوتيه النبي صلى لله عليه وسلم ٠‏ 5 


ا الإ لد 


الأولية )١(‏ والاخرية (') على اتم الوجوه (5) فيما يحتاج اليه السالنك 
فيالامور الدينية والدنيوية والاخروية , ولكن كلما ابتدع شخص بدعلة 
سعو) في جوابعا واغطربو! في بيان خطثها(؟) وصوابها . فالعلم نقطلة 
كَثّره الجاهون (5) , ولذلك 1(7) صاز كلام الخلف كثيرا قليل البركلة 
بخلاف كلام السلف فانه قليل 7(7) كشي البركة والمنفعة , فالفقفل80) 
للمتقدمين لا كما (35) يقوله. جهلةة المتكلمين : .ان طريقة المتقدميسن 


أسلم وطريقتنا آحكم وإعلم (0أ) وكما يقولهمن لم يقدرهم قدرهم 


(-) - ومعنى اللوامح: مأحَود من لمع الشي* اذا برق وأضاء , يريد 
المصنف أن كلام النبي صلى اللك: عليه وسلموافم مضي" لاخفاء فيه * 
وقول المصنف هذ اشارة الى حديث ابيموسى الاشعرى أنالشبي ملى 
الله عليه وسلم قال: " أعطيت فواتح الكلام وجوامعه وخواتمه " مزاه 
السيوطي الى ابن أبي شيبة وآأبي يعلى ,والطبراني وحسئه ٠‏ 
أنظر: فيض القدير جإ ص 18ه , لسانالعرب ج لم ص 7ه ص 6ك ا 
ج ؟ ص لإره +٠‏ 

.” في (ق) : "الاولوية‎ )١( 

" في (د).ء(س) ء(ق):‎  )( 
ص وقوله "الاولية " وذلك مشلابتذ]* الخلق واول المخلوقات وكيفية‎ 


الأخروية ". 
ظهور العالم والتكليفوغيره, و "الاخرية " صابيتعلةباخر هذه الدئيا 
ومصير المخلوقات وما شابه ذلك ٠‏ 

(6) في (د) ء(ق) ١(ر)‏ :"الوجه". 

(4) رسمت في جميع النسخ " خطاكها ". 

(6) بروى من علي بن أبي طالب بلفظ " العلمنكتة بسيرة كشرهااهل الجهل " 
انظر ايثار الحقعلىالخلق ص ١1‏ + 


() 2 في (د). " وبذلك " , وفي (ز) ." وكذلك ٠."‏ 
(9) سقطت من (ط) ء 

 )8(‏ في (ط) . " والفضل ".م 

(4 ا في (ط) ب “ماك 


(10) اشتهر هذاالكلام عنالمتكلمين وذلك عند كلامهم فيالعقاعد في المسائل (-) 


لج 


( من المنتسبين الى الفقه )(1) إتهم.لم يتفرفوا (') لاستنبافه () 


وقبظ قواعده وآحكامه (4) اشتفالا (9) متهم بغيره , والمتاخرون 


تفرغوا لذلك , فهم أفقه بما يتعلق هنالك . فكل هؤلاء محجويون عن 


معرفةمقادير السلف وممق (1) علومهم وقلة تكلفهم . فتالله ما امتسان 


عنهم المتاخرون (7) الا بالتكلف والاشتغال بالاطراف التى كانت همة القوم 


مراعاة آصولها ومعاهدها (4) وقيط قوامدها وكد معاقدضا[؟) وهممهم 


(2) 


بلق 
زليف 
م( 
4( 
)0( 
زلف 


إفق 
)0( 


الف 


استىتوهم التشبيه والتجسيم كالصفات والافعال الخبريةمثل صمفضة 
اليد والوجه والنزول والاستوا* وغغيرها ,فقالو| إن مذهب السلف 
أسلم وذلك لما فيه منالتسليم والاذعان لما أثبته الشرع لله عزن 
وجل من غير تفصيل وتدقيق وتكلف في البحث » وكون مذهب الخلف أحكم 
وذلك لما فيه من زيادة علموهوبيان مراده. من هذه الصفات ٠‏ 

والحق أزمذهب السلف أحكم وآعلمْ لمافيه الوقوف عنالخوض في صفصات 
من لم نحط بذاتهوالقول في الصفات كالقول في الذات , فكما أن 
داته لبست كذواتنا فكذلك صفاتهءفالخوض فيها من التكلف الذونهينا 
عنه ٠‏ وقد نفل ابن تيميةقول المتكلمين هذا ورد عليه ٠‏ انر 
الفتوىالحموية ص » ٠‏ 

سقطت هذه الجملة من (ب). 

في (ق): "يتفرمون ٠"‏ 

في (ط ) ء(ن) ء(ق) : "الاستنباط " وفي (د): " للاستشباط " ٠‏ 
تكرر لفظ أحكامه " في (ق) مرتين ٠‏ 

في (د).ء(ق) ©2(ز) : " اشتفالة ٠"‏ 

في جميع النسخ عدا (ز): " عن" والمشبت هو الصواب لانه يتفق مح 
نص شارح الطحاوية الذي أخحذ عنه المصنف هذا النشص ٠‏ 

في (ق) : " المناظرون ". 1 

المعاهد . جمع مَشْهَد وهو الموفع الذى كنت تعهد به شيكا ٠‏ أنظر 
الصحاح ج؟ 1 10 1 

المعاقد جمع مَعٌقِدِ على وزن مجلس وهو موضع العقد ..والعقد نقيض الحل 
وهو ريط الشيء وأحكامه ٠‏ ١ع‏ 


مشمرة )١١‏ الى المطالب العالية والمراتب الفالية (') فالمتاخترون 
في شان والقوم في شان 2 وهو سبحانه كل يوم في شان وقد جعل الله 
لكل شي*قدر) ومن هنا قال الغزالى (؟) . ” ضيعت قطعة من العمرل 


العزيين في تصنيف البسيط والوسيط والوجير (4) ٠.‏ ولهذا لاتجد عند 


ع إنظر اللسان جلا ص 595 2 المصباح المثير ص لاأعهة ٠١‏ 
وهذه الالفاظ استعارات اراد المصئف منها ان اهتمام المتقدسين 


كازبتقزير القواعد وضبط اصول المسائل,وتحرير المسائل من مميرتكلف 
() في (ز): "مشهرة " 
زفق انظر اعلام الموقعين لابنالقيم ج»ّ ص14 شفبه كلام نفيس مما اممتان 
به المتقدمون على المتاخرين ٠‏ 
 )0(‏ الغزالي (١وموءدم)‏ 
هو محمد بن محمد بن محمد الطوسي »أبوحامدالغزائيءحجةالاسلام ,2 
ولد بطوس سنةخمسين واربعماكة ,2 تفقه فى بلده في صباه 2 ثم ساقفر 
الىجرجان ثم الىنيسابور وهناكاخَذ عنامام الحرمين ولازمه حتى برعم 
في كثير من العلوم كالففه والاصولء وعلمالكلام »ء ثماعتزل واشتفل 
بالتصوف بعدما رحل الىالحجاز ودمشق,له مصنفات كثيرة فى الفقه 


وفي (ط): "مثمرة ". 


والاصول وعلم الكلام والتصوف والفلسفة . توفي بطوس سنةخمس وخمسماثة ٠‏ 
إنظر طبقاتالسبكي دِيم ص 1١١‏ 2 طبقات الاسئوى جح ص 147 #السيلعتيرل 
جو ص 7075 2 تبيينكذب المفتري ص (159؟ 

(4) ا كتاب البسيط هو اختصار لكتابالشهاية لامامالحرمين » وكتلاب 
النهاية شرح لمختصر المزني تلميذ الشافعي » ثم أنالغز الي اختصصر 
البيسيط الىالوسيط ثم اختصصر الوسيط الىالوجيز ٠‏ 
انظر مجموعة السقاف" الفواكد المكية فيما يحتاجه طلبة الشافعية " 

ص ه٠‏ وعبارته المذكورة , ذكرها الغزالي في كتايه " جواهقلتر 

القرآن " . ص 10؟ ولم يتقيد المصنف بالفاظها , بل آتى بمعناها ٠‏ 

وقالالغزالي فيالاحياء 2 بعدمانهي عنالخوض في الخلافيات: " فاقبل 


هذه النتصيحة ممن ضيع العمر فيه زمانا 2عوزان عل ىالاولين تصنيفا 


وتحقيقا وجدلا وييانا ". الاحيا+* : جا ص [6+ 


عند جهلة الصوفية منالمعرفة واليقين في جميع أمور الدين مايوجد 


عند عوام المؤمنين فضلا عن علمائهم الموقشين )١(‏ , وذلك لآن اشتمال 


مقدماتهم على الحوقّوالباطل أوجب المراء والجدال , وانتشر كثرة القيل 


والقال , وتولد لهم منها (5) من (؟) الأقوال المخالفة للشرع المحييح 


والعقل الصريح مايضيق 4(7) عنه المجال (0) واتبع (1) كلامهم فى امور(؟) 


المحال ٠‏ اذا عرفت ذلك وتبيين لك ماهنالك من المهالك (4) الواقعة 


بنسالك(؟) في ضيق المسالك فاملم آن آول ما يو مر به العيد(7!) 


)0( 
)0 
2( 
يق 
)6( 
زلف 
زفل 
)0( 
)0( 
للق 


في (ط) . "الموفقين " عوفي (د) , " المؤمنين ”0ه 
في (ق) ؛ "عندنا ". 

سقطت من (ق)* 

في (ط): " يضيقه ". 

في (ط) ء(ق): "الحال ". 

في (ز) : " والتيع ", 

في (د) ؛ " في اجوز ٠."‏ 

سقطت " من المهالك " من (ب). 

في (ط) . " للسالكين ٠."‏ 

اختلف المتكلمون في ول :وااعب عذن المكلف ١‏ 

و فذهبابوالحسن الاشعرى الى أنه معرفة الله تهالى ٠‏ 

م وذهب امام الحرمين والباقلاني وابن قورك الى أنأول واجب على المكلف 
هو القصد الىالنظر ٠‏ 

بج وقال بعضهم هو الجزء الأول من النظر٠‏ 

»# ويحكى عن امام الحرمين أنه الشك وهو قول أبوهاشم من المعتزلة ٠‏ 

»م وذهبت المعتزلة وابواسحاقالاسشراييني من الاشعرية الى أنه النظر 
المفيد للمعرفقة . 


انظر الارشاد ص ” + المحصل ص 50 ,2 وإنظر تلخيص المحصلبها مشسه 2 
الموآقف ص 8* , الجلال علىالعقاكد العضدية +( ص 15١‏ 2الاصول 
الخمسة ص #8 , المحيط بالتكليف ص»؟ 

»م والحق ماذهب اليه المصنف ٠‏ 


علم التوحيد الذي هو عبارة عن الايمان والتصديق والاقرار على وجسسه 


التحقيق اما حقيقة )١(‏ أو حكما (') , فان من صلى ولم يتكلم بالشهادتين 


اختلف (؟) فيه العلماء (5) الاعلام , والصحيح عندتا (5) أنه يصير مسلما 


بكل ماهو من خصائص الاسلام » ولو لم يتكلم بهما 2 لتحقيق المملبرام 
على ماذكره العلامة على بن أبى العز الحنفي (1) في شرح عقيدة 


)00( 
لفل 
يل 
)4( 
)0( 


لق 


أي بآن ينطق بالشهادتين ٠‏ 

بآن بيآتي منه فعل هو من خصوصيات الاسلام كالصلاة والصوم والحج ٠‏ 
في جميع النسخ "اختلفو! " والمثبت عن هامشن (ب) ٠‏ 

في جميع النسح هدا (ط) . "علماء ". 

أي عند الحنفية , وقد نص صاحب مجمع الأنهر عليها حيث قال؛: كافر 
لم يقر بالاسلام الا أنه صلى مع النمسلمين بجماعة يحكم باسلامه ٠‏ وان 
صلى وحده لا » وروىعن محمد أنه يكون مسلما إذا صلى إلى قبلة 
المسلمين . وقال الناطفي , اذ! صلى الكافر في وقنتها ولو منفردا 
متوجها الىالكعبة يصير مسلما ٠‏ مجمع الانهر ؛: ج ( ص 590 ٠‏ 

م وفال صاحب كتاب رحمة الآمة. إذا صلى الكافر هل يحكم باسلامه ؟ 
قال أبوحئيفة اذاصلى في المسجد في جماعة أو منفرد| حكم باسلامه. 
وقال الشافعي ‏ لايحكم باسلامه الا أن يصلي في دار الحرب ٠‏ 

وقال مالك ؛. ان صلى في السشر حيث يخاف على نفسه لم يحكم باسلامه, 
وان صلى في حال طمأنينة حكم باسلامه . وقال إحمد .: متى صلى حكم 
باسلامه مطلقا سواء صلى في جماعة أو منفرد!ء, في مسجد أو في غغيره ,» 
في دار الاسلام أو غيرها . انر : رحمة الامة : ص57 ٠‏ 

ابن أبي العز ( 95-908 ه) 6 

هو علي 2 وقيل محمد , بن علي بن أبي العز الحنفي 2 الدمشقي , 
ولد سنة احدى وثلاشين وسبعماعة . تولى قضاء دمشق .ويعده ققاء 
مصراء ثم ترك ورجع الىودمشق وتوفي فيها 2'سنة اكنتينوتسعبلن 


وسبعماعة » وترك بعض المصنفات منها شرحه على عقيدة الطحاوى ٠‏ (-) 


الطحاوى )١(‏ . فالتوحيد أول مايدخل به في الاسلام وآخر مايخرج به من 


الدنيا علىوفق النظام (5) , كما قال عليه الصلاة والسلام : " من كلان 
إن و م“ من نت 


آخر كلامه لا اله الا الله دخل الجنة "[(5) إص. والعبرة بالخاتهملة 


(0) 


ايف 


ليق 


انظز الدرر الكامنة جم صلإم , شذرات الذهب جاص 751 , هدية 
الصارفين جه ص 954 ,2 الاعلام جم ص19" »كشف الظنون ج؟ ص49([وعبارته 
المذكورة طالعها في شرحه ص هلاه 

الطحاوي ( 771-788ه) هو أحمد بن محمد بن سلامه الحَجَري الضعصاوي 
الحنفي » محدث الديارالمصرية وفقيهها , ولد سنة تمع وقيل ثمسانء» 
وثلاثين ومائتين ,وآخذ عن خالهالمزني فقه الامامالشافعي,ءثم أنه 
انتقل الى مذهب أبي حنيفة , والبيهانتهت رياسة المذهب في مصرء 
توفي سنة احدىوعشرين وثلاثماثة. وقد شرك تصائيف كثيرة منها هذا 
المتن في العقيدة المسمي " بيان السنة والجماعة ” |نظر طبقات 
الشيرازى ص 145 2 الجواهر المضية ج١(‏ ص 1١5‏ #حسن المحاضرة جاص 50٠0‏ 
السير جه( ص !؟ 2 كشف الظنون ج؟ ص 1145* 

(النظام)قد يريد بهالمصنف الهَِدْيّة والسيّرة يقال ليسلاصرهم نضام 
آي ليس له عدي ولانتعدّق ولا استقامة , فيكون معشركلام المصنف خروج 
العبد من الدنيا علىوفق السيزة والاستقامة ٠‏ 

وقديريد به " العادة " يقال: مازال على نظام واحد ,اى مازال 
على عادة واحدة ويكون المعنى حينكذ خروج العبد وفق العادةوالترتيب 
الذي قدره الله في سننه الكونية وكلا المعئيين صحيح ٠‏ 

إنظر الللسان ج1١‏ ص 4لاه+* 

الحديث رواة أحمد والطبراني وابوداود. والحاكم عن معاذ بنجبل 
وقال الحاكم صحيح الاسناد ه وكذا صححه السيوطى والسبكيء وكلذا 
روى هذا الحديث ابن منده عن أبي معيدالخدري , ورواه ابن عساكسبر 
عن جاير بلفظ " من ختم له مند موته بلا اله إلا الله دخل الجنة " 


ورواة الطبراني عن علي يلفظ + " مزكان آخر كلامه لا اله إلا الله 
لم يدخلالتار " ٠‏ )2 


لااطاه ا ل 


اللاحقة إنهامظهر القائكمة (!) السابقة ٠‏ والتوحيد (1) اما في اللذات 


وهم 


بمعنى آنه يِعْبَّد (؟) وحده لاشريك له ء واما قي الصفات فاته لاشبي له 


له في صفاته الذاتية , واما فيالإفعال [؟) ي«فقائه القعال لما يريد ء» 


ويفعل الله مايشاء , لي وهو خالق كل شي* قاعيدوه هي (©6). وآما الجهم(١)‏ 


افق 


(0 
(5 
(6) 


زلق 


انظر + فيضالقدير جا ص 5084 , كشف الخفا ج؟ ص95 ,حسنالاثتر 
ص +15 , سنن أبي داود +؟ ص 5م1٠‏ 

القائمة بمعنىالمواظبة والملازمة والتمسك بالدين .ومنه قوله 
تعالى ؟ في ليسوا سواء من آهل الكتاب أمة قاعمة بجسورة ال عمران 
اية ١١7‏ اي مواظبة على الدين والقيام به ٠‏ انظر لسانالهط رب 
ج ؟١|‏ ص (ءه* 

لاخلاف بين المتكلمينزو السلف في توحيدالصفات والافعال 2 انما الخلاف 
في توحيدالذات »فبينما يرىالاؤلون أن توحبدالذات علمي وهو"تنزيه 
الذات الالهية عن التشبيه والتجسيم وتنزيهه كذلك عن التركيب " 
يرى السلف أن توحيد الذات قسمان أحدهما التوحيد العلمي السابق 
ذكره والثاشي التوحيد العملي وهو " عبادة الله وحده لاشريك له ". 
انظر؛ اجتماع الجيوثرالاسلامية ص 57 , وانظر شرح المواقف عندكلامه 
عن توحيد الله تعالى ص51 .وكذا ص 79 عند كلامه على معئى " أحد" 
و "واحد" وانظر شرحالاصول الخمسة ص !1 ؛ مجموع الفتاوى : ج١٠‏ »2 
ص 5" 2 4اا* 

صححت في هامش (ب) الى " يعتقد ٠."‏ 

في(ق) . " صفات الأقعال ". 

اشارة الى قوله تمعالى + " فعال لمايريد " سورة البروج اية "1+ 
وقوله تعالى . " ويفعلالله مايشاء " سورةابراهيم اية 5!7* 

وقوله تعالى. " ذلكم الله ريكم لا الدالا هو خالق كل ثي* فاعبدوه" 
سوزة الأنعام آية ؟١٠ء.‏ 

أي وأمافؤل الجهم كمايدل عليه سياق الكلام . وهذه العبارة وما 
بعدها اإقتبسها المصنف من شارح الطحاوية 2انظر ص91 من شرح 
الطحاوية ٠‏ 


ابن صفوون )١(‏ ومزوافقه من نفاة الصفات حيث آدخلوا تفي الصمفسات 


في مسمى توحيد الذات لكلا يلزم تعدد الواجب من القدماء (') فمعلوم 


يبيب يبب سس يبيب يبيب ببسي يي سك 


لق 


(0 


هو الجهم بن صفوان ابومحرز , السمرقندي , مولى بني راسبء 
المتكلم كان صاحب ذكاء وجدال . واليه تنسب فرقة الجهمية2, وهو 
رآس الضلالة .كازينكر الصفات ويقول بخَلق القرآن وأن الله موجود 
فيكل مكان وكازيقول بالجبرالمحض ٠.‏ قتل سنئة ثمان وعشرين ومائلة 
مع الحارث بن ريج فى خروجه على بني أمية , وقيل ان سلم بن 
أحون قتله لانكاره تكليم الله لموسنى عليهالسلام ٠‏ 

انظر البداية والنهاية ج ٠١‏ ص58 , السير ج” ص55 »الميزان + ١‏ 
ص 451 , وطالع أرالاه في كل من : الشرق بينالفرق ص 1(؟ , أصول 
الدين ص *** , الملل والتحل ج1١‏ ص 8م , التبصير في الدين ص ا١(*‏ 
وهو مذهب المعتزلة آيضا وشبهتهم أن اثبات الصفات لايخلو مبسن 
أمرين » اما أن تكون الصفات حادثة , فيستلزم حلول الحوادث 
بذاتهوهو باطل , لآن مالايخلو من الحوادث فهو حادث , واما 
أن تكون صفاته قديمة / والقدم من أخص أوصافه تعالى .والمشاركة 
في الأخص يستلزم المشاركة في الأعم , فيستلزم تعدد الألهة 
واثبات ذوات قديمة مع الله قوجب نفي الصفات في كلا الأمرين ٠‏ 
وأجاب الأشاعرة بأن اثبات الصفات لايستلزم أثبات نوات قديمة 
لان الصفات لايفهم من زيادتها على إلذات الا بمعنى عدم انفكاكها 
عنه فالذات والصفات شيء واحد ,فالكفر فياثبات ذوات قديمة 
لا اثبات ذات واحدة تقوم بها الصفات *٠‏ 

انظر شرح الأصول الخمسة ص م1 ؛ ومابعنها, المحصل ص 55 ومابفلهة 


وغاية المرام ص + ء شرح المواقف ص الم+ 


عت “هه لهت 


الفساد بالضرورة عند العلماء 2 فان اثبات ذات مجردة عن جميع الصفات 
لايتصور لها وجود في الخارج وانما الذهن قد يفرض )١(‏ المحال ويتخيله» 
وهذا غاية التعطيل والمذهب الحق هو الوسط بين التشبيه المحتق 
والتنزيه المطلق . قال شارح عقيدة. الطصاوى : " وهذا القول(؟) الذى 
هو ظاهر الفساد , قدا أفضى بقوم إلى القول بالحلول والاتحاد , وهو أقبح 
من كفر التصارى في الاعتقاد ءطان النصارى خصوه بالمسيح من الكائئات 
وهؤلاء عمموا جميع المخلوقات (5) ٠‏ ومن فروع هذا التوحيد (؟)أن فرعون 
وقومه كاملوا الايمان ,» عارفون بالله تعالى على التحقيق والآيسان 


ومن فروعه آنه لافرق في التحريم والتحليل بين الأم والأخت والأجنبية 


* 2 5 


2” 


(1) في (ط) : " يتصور ". 

اليف اي القول بنفيالصفات واثبات ذات مجردة. من الصفات إدىالى القول 
بأن واجب الوجود وجود مطلق , والوجود المطلق لاوجود له في الخارج2, 
بل الموجود فيالخارج هو التعينات الجزعية وهذا القول هو الذى 
آدى الىالقول بوحدة الوجودء وأما ماذكرهالمصنف ثقلا من شللارح 
الطحاوية قوله ,أنه أفضى الىالقول بالحلول والاتحاد #فهو من باب 
التجوز ١‏ أو أنه يريد بالحلول والاتحاد وحدة الوجود كما هي عصادة 
بعض المصنفين من اطلاقهماءوالا فان القاكل بالحلول والاتحاد يثبست 
ذاتين في الخارج + بينما القائل بالوجود المطلق يلزمه أإحجد 
أمرين اما مفريوجود الله أو أنه أعيان الموجودات الخارجية كما 
يذهب اليه القاكلسون بوحدة الوجود + 
انظر في تقرير هذا الرأى مجموعة الرسائل والمساكل: جه ص 54 - 57 
شرح المقاصد جؤ ص ها775* 

م( في (ط): " الكائعنات "+* 


4( الصراد بالتوحيد هنا "الاتحاد " الذى هو وحدة الوجود. انظر مدارج 
السالكين جم ص 55 ء 477 »حيث نقل أبن أبي العز هذه العبارةعنه 
بتمامها »وقد ذكر ابن القيم رحمه الله قبل هذهالعبارة قلول 
الاتحادية ( اصحابوحدة الوجود) ثم أعقبه بمايترتب عليه من الفروع + 


كم ا 


ولا فرق بينالماء والخمر , والزنا والتكاح , الكل [(١أ)‏ من عين 
واحدة + بل هوالعين الواحدة , ومن فرومه أن الأنبياء ضيقوا على الئاس 
تعالى الله عما يقول الظالمون علوا كبيرً " (!) انتهى . 

وكآانه آشار الى أقوال نسبت الىالشيخ ابزنعربي من أنه قال في 
الفصوص + " من ادعى الآلوهية فهو صادق في دعواه " ومن أشه أباح 
المكث للجنب والحائض في المسجد () وآنه لايحرّم فزي (4) , وأنه يقول 
بقدم العالم (2)9 ومن آنه قال: صق ابن ابي كبشة أمر الديين 


على الموكدين (1) , وأن فرعون خرج من الدشني ا ظاهرا 


." في (ط) " فكل‎ )١( 

)0( انظر شرح الطحاوية صا وهناك اختلاف يسير بين عبارة الممنفافء» 
وعبارة الشارحءفلعلها من ادراجه ٠‏ 

(6)- انظر الفتوحات جا ص 960 2 حيث أجاز دخول الجنب المسجدءولم أقف 
علىاجازة ذلك للحاعض 2 الا أنه لما ذكر موائع الحيض عد منها 
الصلاة والصيام والوطء والطواف, ولميذكر اللبث في المسجد ومس 
المصحف وقراءة القرأن , فلعله يجيز كل هذ! +انظرالفتوحات 
جا ص 754 ٠‏ وآأما مسألة المكث في المسجد للحائض والجنب فقد اتفق 
العلماء علىمنعهوآجا زه اه لالظاهر «انظن المغني جا ص ه9١‏ , مفئي 
المحتاج +( ص ( + مواهب الجليل ج! ص 94( ,حاشية ابنمابدين 
جا ص 15911 2 المحلى ج5 ص 146 * 

ع هذه الخصلة مماحكاها عنه ابن دنيق العيد كما سيأآتي ذكره ٠‏ 

)ه( وهذه آيضا حكاها عنه ابزدقيق العيد , ويظهر قوله بقدمالعالم 
جليا مزخلال عقيدته في وحدة الوجود , فيكون العالم كله وإحداقديما 
وهو الله . 

)0 لم آقف على قولاين عربي هذا ء لكن يحكى عن ابن سبعين أنه قال 


” لقد تحجر ابن آمنئة واسعا بقوله : لانبي بعدي" انظر؟فوات الوفيات 
جداص58ذزه؟ء 


عدا 9ه اعد 


مطهر:!(١) ٠.‏ وقد ذكرت بطلان هذا القول في رسالة مستقلة (') وقعت 


شرحا وطرحا لرسالة جعلها الجلال الدَيدّاني (') تبعا له في هذهالمراتب 


الآداني 


» ومن نظر الى كتابه الفتوحات ,» رأى فيها عجائب المخلوقات ٠‏ 


وقد صرح في الفصوص : بأنالرياضة اذاكملت اختلط ناسؤت صاحصبها 


بلاهوت الله. (4؟) ٠.‏ انتهى . وهذا عين مذهب النصارى حيث قالوا ؟ 


(0) 


(0 


ع( 


انظر: فصوصالحكم ص 7١١‏ »2 وسوف يتناولها المصنف بالنقد كما سياتي 
في محلهة ٠‏ 

أسماها " فر العون ممن يدعي ايمان فرعون " وقد طبعت باستائبول » 
سنة 01544 

الجلال الدواني ( ٠.٠.٠0‏ - 58فه) 

محمد بن أسعد الصديقي 2 الدواني , الشافعي , جلال الديدعن 
فقيه متكلم ,2 حكيم 2مفسر 2 موللده بدوان من بلاد كازرون »وسكلن 
شيراز »وولي قضاء فارس. له مصنفات كثيرة منها شرح هياكل النور 
للسهروردى » الاربعون السلطانية », شرح عقناكد ‏ الايمان للعضد 
الايجي » ورسالة في تحقيق ايمان فرعون »2 وفيرها ٠‏ 

انظر ترجمته في + الضوءاللامع ؛ ج لاا صض99اء 

شدذرات الذهب ؛ ج ص .+1 2 البدر الطاللع؛ ج5 ص [1]+٠‏ , معجلم 
المؤلفين ؛ جو ص ٠47‏ 

لم أقف على هذ! الكلام فيالفصوص , ولعل المصنف أخذه عن تاريخ 
البريهي عند ترجمته للامام رضي الدين بن الخياط»الذي كان يحط على 
آبن عربي , والذى نسب اليه هذا الكلام وعزاه الىالقفصوصض. وكلام 
البزيهي هذا فيتاريخه نقله المصنف بتمامه في كتابه " فر العصسون 


ممن يدعي ايمان فرعون " 6 ص 0114 


3 


ت-10 5-5 


امترجت الكلمة بعيسى امتزاج الماء بالكبّن "(١أ)‏ فاختلط ناسرته 


بلاعوت الله سبحانه 2حتى ادعوا أنه ابن الله (؟),تعالى شانئه وتعهم 


سلطائهة 


٠. 


قال الشيخ العلامة شرف الدين ابن المكري (؟) ؟ " ولهذا طاعفة 


ابلق 
2( 


ليذ 


في (ط): " الابن ٠."‏ 

أصبح القول بألوهية المسبيح دينا رسميا بعد مجمع نيقية سئة خملس 

وعشرين وثلائمائة. لكنالشرق النصرائية اختلفت فيما بعد في تفسير 

هذه الظاهرة ؟٠‏ 

م فقالتالملكائية أن الكلمة اتحدت بجسد المسيح وتدرعت بناسوتسه 

ومازجته كما يمازج الخمر أو الماء اللبن .ويعنون بالكلمة هنا 

أقنوم العلم ٠‏ وهذ الفرقة تصرح باشبات التثليث (الابوالاببدن 

وروح القدس ) وهم الذيزعناهمالله بقوله: هٍ لقد كفر الذين قالوا 

ان الله ثالث ثلاثة يي المائدة “لاه 

وذهبت اليعقوبية الى أن ذات الكلمة إنقلبت لحما ودما »فصار 

الاله. هو المسيح ,وهو الظاهص بجسده ,بل هو هو ,وعنهم أخبر الله 

تعالى بقوله . ٍ لقدكفرالدينزقالو| ان الله هو المسيح ابن مريم ب» 

الماكدة بلإلء 

« ورفضت النسطورية هذين الرآيين 2 وقالوا؛ ان مريم ولدت الانسان 
ثم أشرقت عليه الكلمة , واتحذت به اتحاد| مجازيا لاحقيقياء 

م وقد كانالنصارى قبل تنصر قسطنطين الملكععلى دين صحيح فى توحيد . 

الله ,ونبوةعيسى عليه السلام , ثم اختلبفوا فيعيسى بعد تنصرقسطنطين 


وهو "آول من تنص من ملوك الروم٠‏ 

انظر آراء النصارووفرقهم كل من ١‏ العلل والشحل ج! ص ١٠؟؟ومايعدها‏ , 
الفصل جا ص 4 ,» محاضرات في النصرانية ص 45! ومابعدها,2 ص 8ذما 2 

أعلام الشبوة للماوردي . ص"( 2 414+ 

ابن المقَري رمم ابكرم ه ) 

هو إسماعيل بن أبي بكر بن عبدالله ارسي الشاقعي . المعهروف (-) 


بج هااا 


من العوام وقعوا في الفتنة من هذا الكلام , وقالوا هذ![ا) كلام 
باطن لايعرفه الا أهل الالهام , ولسوا على الناسحتى أصفى الجاهل 
الى آقوالهم , من أن كل شيء(؟) هو الله , وأن الخالق هو المخلوقء 
وان الملوق إس) هل و الخالك ست قق ع 
وآن الآلوهية بِالجَعّل , فمن جعلته (؟) الهك فقد عرفته وما عرفك » وأن 
المنفي في "لا اله الا الله " هو المثبت, فجعلوا كلمة الشهنسادة 
مالامعنى له ء ولا قاكدة تحته 2 وأشباه هذا من كلامهم مالايحصى كثلرة +٠‏ 
وهو في كتابه يامرز بعبادة (3) الآوثان والتنقل في الآديان بقولله ه 
" اياك أن تقتصر على معتقد واحد فيفوتك خير كثير , فاجعل فى نقسك 


هيرب ك!!) : نسدط") المعتقدات (4) . 


) 


( بشرف الدين (المقرىم »ولد سنةخمس وستين وسبعمائة , وطلب العلم في 
بلده وبرع فيالفقه والعربيةوالآدب , لومصنفات كثيرة منهاه 
كتاب " روض الطالب " وكتاب " منوانالشرف "توفي سنة سبع وثلاثيسن 
وثمائمائة ٠‏ انظر ترجمته في + بغي ةالوعاة ص 199 , البدر الطالع 
جؤ ص 145 عشذرات الذهب جلا ص ١؟5‏ . الضوء*اللامع ج؟] ص595٠‏ 
() في (د) ؟ " لهذا ". 
(؟) في (د): " أزيكون كل شي*”. 
إليق أنظرءىفي هذ ا,القصوص ؛ ص 1١‏ » ص 196+ 
(4) في (ز): " جعلت "+ 
(ه) ‏ في (ق) ء(ن): "لعبادة ". 
)3( الهيولي : كلمة يونائية الآصل ومعناها المادة الاولى أو الجوهر »2 
وهو كلمايقبلالصورة .انظر التعريفات ص58 , المعجم الفلسفي 
ص 08]ء 
(90) 0 في (ب) ء(ق) ء(د) : " سائر "ه 


والمعنى . أن يكونالعبد كالهيولى في تقبل مختلف المعتقدات والصور 
العقاعدية », لاينيغي أن يرفض ثنيكا منها ٠‏ 
0 انظر هذه العبارة في القصوص : صض9١1+‏ 


د 4 


فما كتبه الا كسم دس فيالاسلام ومصيبة أصيبت بها كثير مسن 


)١( الأنام‎ 


وقال (') شيخ مشايخنا العلامة الجزري (5؟) . " يحرم مطالعة كتبه 


والنظر فيها والاشتغال بها , ولايلتفت الى قول من قال: ان هذا الكلام 


(0) 


(0 
(0 


انظر كلام ابنالمقري في كتاب " فر العون " . ص؛! عن تاريخ 
البريهي »حيث أورده المصنف هناك بتمامه , بخلاف ماهو هنا ٠‏ 

الكلام لابن المَقّرِي ءلا للمصنف ٠‏ 

اببالجزري ذمنما- 8مم ه) 

هو محمد بن محمد بن محمد بن محمد بن علي بن يوسف الهعمريءالدمشقي2» 
ثم الشيرازي «الشافعي , المعروف باين الجزرى ٠‏ مقرىه . محدث , 
مؤرخ عمفسر «فقيه , نحوى 2 ولد بدمشق وتفقه بها ,ورحل إلى القاهرة 
مرارا ,ثمرحل الى بلاد .الروم , ثم الى شيراز ءثمالىالمدينة فمكة, 
ثم دخل العراق ,2 ثم عاد الى مكة خاجا , ثم رحل الىاليمن فأسمع 
الحديث هناك ٠‏ له تصانيف كثيرة منها كتاب النشر في القراءات العشر 
غاية النهاية «التمهيد في التجويد ,»وغيرها ٠‏ انظر ترجمته في؟ 
الضوء اللامع ؛ ج ؟ ص هه؟ ,شذرات الذهب : جلا ص5.664 , الب درل 
الطالمع ؛ ج؟ صلاه؟ ٠‏ 

» وكلام الجزري الذي نقله: المصنف عنهء,بحكاية |بنالمقرى لد) كان 
سنة (دركده) وذلك لما دخل اليمن + فاستقبله علماؤها ,وكان من 
بينهم شرف الدين بنالمقرى «وكانت الشتنة ذائعة في اليمن بين 
محبي أبنعربيوناصري مذهبه وبين مبغفيه ومخذلي مذهبه ومكفريه ,2 
ومنهم ابنالمقرى 2 الذى!نتهز فرصة قدوم إبنالجزرى فأنشا له سؤالا 
ذكر فيه كلام ابن عربي) الردي ,2 ثم طلب منهالحكم عليه وعلى 
كتبه , فأجاب ابن الجزري بما ذكره المصئف أعلاه ٠‏ 

انمظر . قرالعون . ص 140 ,حيث أورد المصلئف السؤال والجواب 


هناك مفصلا ٠‏ 


المخالف لظاهر المرام ينبغي | أن يؤول بما يوافق أخكام الاسملسلام 
فانه فلط )١(‏ من قائله . وكيق يؤول قوله : الربحق , والعبد حق (؟'), 


0( 
وقوله + ماعرف إلله الا المعطلة والمجسمة ,2 وقد قال الله تعالى 


ل ليسكمثله شيء ب (؟) نيدة دلي التجفكة + وهو انتملع اتنيز 211 
دليل المجسمة وقوله. ٠:‏ " ماقبد من عبد الا الله , لان الله يقول : 
في وقض ربك آلا تعبدوا الا إياه بج [(1) + وأحسزماعندى في أمر هذا الرجل 
؟نه لما ارتاض (7) غلبت عليه السود]ء (4) , فقال ماقال, قله ذا 


اختلف كلامه اختلافا كثيرا وتناقض تناقضا ظاهرا 2 فيقول اليوم شيثا 


() ا في (د): "خلط"ء 

زلنة الفتوحات ج؟ ص؟ , وتمام البيت ٠»‏ 5 
الربحق والعبد حسق ‏ م.. ياليت شعرى من المكلف 
إن قلت عبد اقةاها'ميلت؟ ١‏ 4 أو قلت رب انل يُكتّسف 

(؟) | في فرالعون ص48١1‏ ؛ لآن اللهتعالى يقول .... , وهو الاولى لان الكلام 
لابن عربيء 

(4) 2(ه) سورة الشعرا" الاية (1 + 

0 انظر تفسير هذه الاية عند ابن عربي في الفتوحات +( ص5785 س ١4‏ حيث 
فسر"قاضى " بمعئى حكم ,وماب علىالذيين فسروه بمعئى "أمر "وسماهم 
اهلالرسوم ٠‏ وانظر الفتوحات ايضا ج؟ ص [وه س # حيث جعلالآيبة 
من منازل الكتمان والسثتر وانظر جة ص1٠١1.‏ س 9ه 

(9) | من الرياضة وهو تهذيبالاخلاق بضروب من الاعمال المختلفة كالصلاة 
والصيام والخّلوة والجوع والسهر والعزلة وقد اشرنا الليها ص ع١‏ 

(4) - السوداء أحد الأخلاط الأريعة النتى زعم الاقدمون أن الجسممهيآا ,| 
عليها , بها قوامه ومنها صلاحه وفساده .وهي: الدموالبلغم والصفر |" 
والسودا* وهيالمادةالثخينة المترسبة فيالكبد عقب احتراقالقذاء 


فيهاء ومن علامات غلبة السود!ء سواد الدم وهلظته وزيادة الوسواس (ح) 


9 لسبيد 


وغدا بخلاقه . 


قلت ويؤيده مائقل عنه )١(‏ إنه قال ب من لم يقل بكفره (!) فهو كافر ٠‏ 


فال (؟) ؛. " والظانون بهمخيرا أحد رجلين , اما أن يكون سليم الباطن- 


لايتحقق 


معنى كلامه (5) ءويراه صوفيا ويبلفه اجتهاده وكثرة علمه 


فيبطن به الخير 2 وإما أن يكون زنديقا اباحيا حلوليا 2 يعتقت د 


وحدة 


واتباع 


الوجود 2 وياخذ مايعطيه كلامه من ذلك مسلما , ويظهر الاسسلام 
الشرع الشريف في الأحكام ٠‏ 


ولقدجرى بيني (©) وبيزكثير مزعلصائهم بحث أفضى الى أن قلست : 


اجمعُوا بين قولكم وبين التكليف (1) ,2 وانا أكون أول تابع لكم. ولقد 


تقل الامام عماك الدين بن كثير (7) عن العلامة تقي الديدن 


1 :ل :اببسم سيب ا سمه 


(0 


(4 


)ه( 
زلق 


زفق 


والفكر . والسوداء تغلظ الدم »وتفغذى الطحال والعظام ٠‏ 

انظرء القانون في الطب +( ص 1# عم1 2 15 2 الطب من الكتاب والسئة 
ص > 7١‏ »الافصاح في فقه اللشة : ج١‏ ص +1١5‏ 

آي عنابنالجزري ٠‏ 


ساقطت من (ب) وفي (د). : " مقالته " بدل " بكفره ٠."‏ 


أي قالالجزري ٠‏ 

في (ق) بذدل " معنى كلامه " " كل امن ". 

الكلام للجزري ٠‏ 

آي التكليفالشرعي الذى نص عليه الشرع ,وائما دعاهم اليهسذا 
لامتحالة الجمع بينهما ؛ لآن لازم القول بوحدة الوجود تعطيل 
التكاليف ٠‏ 


ابنكثير (1+لا-ةلالاه) ١‏ 
هواسماعيل بزعمر بن كثير الدمشقي ,عماد الدين »ولد سنة احدى 


وسبعماكة .وتلق ىالعلم في صفره / واشتغل بعلم الحديث ؛ولازم المزي 


)ع( 


السبكي )١(‏ عن شيخ الاسلام ابن دقيق العيد (1) , القاعل في آخر عصره : 


" لي أربعون سئة ماتكلمت كلمة الا وأعددت لها جوابا بين يدى الله 


تعالى , وقد سآلت شيذنا سلطانالعلماء عبدالعزيز بن عبدالسلام (؟) عن 


ل 


لف 


لفق 


زلين 


وتزوج ابنته 2 وأخذ عنابن تيمية وكان شديد الحب له .وفتن وامتحن 
لسببه >له تصائيف كثيرة فيالتفسير والتاريخ والققه والحديث ,توفي 
سنة أربع وسبعينوسبعماكة ٠‏ 

إيكامئة 
انظر الدرير! ص + ,البدر الطالع جز ص ١0+‏ ؛شذرات الذهب 
ج 1 ص5 . 
السبكي ( 245 -51هلاا ه ) 
هو علي بن عبدالكافي بن تمام السبكيء. تقي الدينء!بوالحسن,الفقيه 
الشافعي ولد بِسَبِّك سنة ثلاث وثمانين ونتماكة .ورحلالى القاهصرة 
وتلقى العلم هناك حتى برغ في أكشثر من فن , ولي قضاء الشامءوولي 
مشيخة دار الحديث ,. لدكتب كثيرة تبلغ نحو مائة وخمسين كتاباءتوفي 
سنة ست وخمسينوسبعماكة ٠‏ 
انظر»: بغية الوعاة ص 543 , طبقات السبكي ج 1 ص61( عذيل مشتبه 
النسبة ص؟ؤ؟ , الوفيات للسلامي +؟ ص ٠1856‏ 
ابن دقيق العيد (ه5155ءلإمه) 
هو محمد بنعلي بن وهب القشيرى »شيخ الاسلام ابن دقيق العيد ,ولد 
سنة خمسسروعشرين وستماثة» وتفانه بابيه وبالشيخ من الدين بن عبدالسلام 
برع هي الحديث والفقه والاصول والآدب , وكان رأسا فيالعلم والعمل 
له تصائيف كثيرة٠‏ توفى سنة اثنتبينوسبعماكة ٠‏ 
أنظر: فوات الوفيات ج51 ص 6غ «2العبر + ص1 ء الوافي بالوفيات 
جع ص 198 + الطالع السعيكد .: ص 79ت ,الدليل الشاشي ؛ ج؟ ص 98+ 
هو عبدالععزين بن عبدالسلام بن أبي القناسم بن الحسن أبومحم سد 
السلمي انشافعي ,ولد سنة سبع أو ثمان وسبعين وخمسماكة .وتفقه على 


فخر الدين ابنغساكر ,وقرًآ الاصول على السيف الآمدى ,وسمع الحديث (-) 


ابن عربي 2 فقال + شيخ سوء كذاب »2 يقوليقدم. العالم ,ولاب 
شيخ 6 ولايحرم 


قال الجر " وبالجملة فالذى آقوله وأعتقده وسمعت من 
أثق به من شيوخي الذين هم حجة بيني وبين الله تعالى ,ان هذا الرجل 
ان مح عنه هذا الكلامالذى في كتبه مما يخالف الشرع المظهر وقاله وهو(؟) 
في عقله , ومات وهو معتقد (؟) ظاهره , فهو انجس من اليهود والتصارى ء 
فانهم لايستحلون أن يقولوا ذلك , ثم أنما يؤول كلام المعصوم ولو فتلح 
باب تاويل كل كلام ظاهرهالكفرء لم يكن في الأرض كافر 2 مع أن هذا الرجل 


يقول في فتوحاته + وهذا كلام على ظاهره لايجوز تأويله " انتهى ٠‏ 


(-) | منابن عساكر وغيره ء وولي خطابة دمشقءثم توجه الىعصر وهناك 
ولى فضاءها #,لدمصنفات كثيرة فىالتفسير والشقه والاصول وشيرهها 
توفي سنة ستين وستماكة ٠‏ 
انظ البداية والنهاية ج5( ص ن؟؟ , طبقات السبكي جه ص ١مءفوات‏ 
الوفيات ج( ص 4وه »2 طباقات الاسنوى ج؟ ص 199+ 

(1) | انظر قول العن بن عبدالسلام بالسند .المذكور في كشف الغطا”ء ص 
ومصرع التصوف ص 1١08‏ »القول المنبي : ورقة ( ؤم ب +1/4) وذكره 
الصفدى بسند آخر سماعا من ابن سيد الناس عن ابن دقيق العيد عن 
العن بن عبد|السلام انظر الوافيبالوفيات ج ص 04( * 
كما قل هذه العبارة التقي الفاسي من طريق الصفدى , إنظر العقد 
الثمين ج؟ ص 14 - 185 * 
وكذ! حكاهتت يالدين ابنتيمية عن أبي بكر بن سالار عن ابن دقيق العيد 
عن العز يزعبد]لسلام ٠‏ انظر مجموع الفتاوى ج؟ ص 5”44. 

(؟) كلمة " وهو " زيادة. من (ط). 


(5) في (د) ؛ " يعتقد ". 


وقد صنق العلامة ايزثور الدين (1) بجلد] كاملا فى الرد على 


ابنعربي »سماه " كشف الظلمة عن هذه الآمة ٠0"‏ 


آقول والعاقل تكفيه الاشارة 2 ولايحتاج الى تطويل العبسارة ٠‏ 


وآماماذكره صاحب القاموس (]) في فتواه عند مدح ابن عربي بآن دموته 


ا. السسس سس سس سي يت سه 


الف 


(0 


ابننور الدين ( .وه السا ءلإم ه ) 

هو محمد بن على بن عبد]لله » أبوهبد]لله ,جمال الدين , المعروف 
بابزنور الدين »ويعرف آيضا بالمُوْرّصي »نسبة الى مُوْيّع «قريلة 
باليمنءبرم في كشير من الشئون كالتفسير والاصول وغغيرهاءوله بعض 
التصائيف منهاماذكره المصنف »الذى صنفه. للترد على بعض صوفيسسة 
اليمن » توفي تقريبا سنة عشرين وثمانئماثة ٠‏ 

انظر هدية العارفين ج؟ ص8( عالضو*اللامع : جام ا ص م؟» 

الاعلام ج” ص لاومكء 

الفيروزباذىي (7/59 -1«ه) : 

هو محمد بن يعقوب بن محمد .|بوظاهر الفيروزبادى الشيرازي 
الشافعي اللفوي , ولدسنةتسع وعشرين وسبعمائة بكازرون من أعمال 
شيران 2 وحفظ القرأن وهو ابن سبع سين . وطاف البلاد لطلبب 
العلم»فانتقل إلى شيراز ومنه الىالعراق ثم الشام فالقدس ثممصر 
ثم دخل اليعن , وهناك ولي قضاء!ليمن كله , له مصئفات كثيرة في 
التفسير والحديث واللفة وغيرها . توفي سئة صتة او سبعة عشر 
وثمانماكة ٠‏ 

انظرء بفغية الوعاة ص 317 + شذرات الذهب . ج 87 ص18( , طبقات 
الشافعية لابن قاضي ثشتهبة ؛ جع ص 78 ,البدر الطالع : ج؟ ص٠١م؟‏ »© 
الشقائق النعمائية : ص(ل؟ + 

وكلامه الذي نقلهالمصنف ضمن رسالة آلفها الفيروزيادي في الذب عن 


ابن عربي »تسمى " الاغتباط بمعالجة إبن الخياط " ٠‏ )ع( 


ال 0 


)00( 1 
تخترق) السبع الطباق , ويركته تمة (5) جميع الاقفاق . وأنه إفضل 


الخلائق على الاطلاق » وآن تصاتيفه العلية من (؟) أعلى العلوم النافعهة 
الشرعية قبشاء على حسن ظنه به ء أو لعدم الاطلاع [4؟) على كلاه 
وفهم مر امه أو لموافقة مشربة ومطابقة مذهبه . وأما قوله(9),  "‏ ان 
انكار جماعة من فقهاء الظاهر العاجرين (5) عن فهم شي+ من معاني كلام 
الشيخ وحقاشقه فائهم متى سمعوا كلامه أنكروا ويَدمُوا وكَتّعُوا , لعدم فهم 
مرامه , ]ليس 77 حافظ الامة أبوضريرة رضي الله عنه يقول ؛ " حفضت 


من رسول الله صلىالله بتعالى عليه وسلم وفاعين (4) من الخشستم 


)2( وهذه الرسالة وردت بتفامها في كلمن: نفح الطيب ؛ جا ص1( 'الدر 
الثمين: ص 44 , فر العون ممن يدعى ايمان فرعون : ص ١44‏ ومابعدهاء 
كما اورد بعض نصوصها صاحب الدن المكتار في ؛ ج؛ ص م59 

(1) | في (ط) ء(د) ؟ " تخرق " وفي (ن) ؛ " محترق ". 

(6) في (د).: "على "ء وفي (ق) : " علا " 

() في (ق) : " في "ء 

 )4(‏ في(ز) :." الاطلاق "م 

ره( أى صاحب القاموس + 

(1) في (ب) ء(ز) ء(د). ؛ "“العاجرون ٠"‏ 

7( الكلام. لصاحب القناموس 

(4) | قوله " وعاءين تثنيةوعاء بكسرالواو .والوعاء هو الظرفالذى يوضع 
فيه الشيء وهو مزباب ذكر المحلوارادة الحال , اى نوعين من 

العلم , والمراد بالشوع الاول من العلم هو علمالسشن والاخكام 

والأخلاق 2 والتشوع الثاني من العلم هي الأحاديثالتى فيها أسامي 

آمراء السوءوأحوالهم وزمائهم , وقد كان أبوهريرة يكني عنبعضهم 

ولايصرح بهم خوفا على نفسهمنهم ,كقوله أعوذ بالل من راس الستين 


وامارة الصبيان ,2 يشير الى خَلافة يزيد بن معاوية ٠‏ )2( 


فبحثت )١(‏ إحدهما فيكم (؟) واما الآخر فلو بثثته (') لقطع مني هلذا 
البلعوم . كذا في محيح البخارى (2)5 أراد به علوم الحقيقة التى ليست 
من شان أهل الظاهر ء لان ذلك خاص بمن خصه الله تعالئ من الصديقيبن 
والآأوامياء (©) المقربين"” , فهو [1) خطا ظاهر وغلط باهر من وجهين : 
احده (؟) أن المشايخ المعتبرين قد أنكروا عليه كما قدمته(4) من 


انكار الشيع (؟) الربائي علاء الدولة السمناتي (8() . 


زفق وفيلالمرإاد. به ملم شراط الساعة والملاحم والفتن ٠‏ 
انظر فتحالبارى ج[ ص 515 , عمدة القارى ج١5‏ ص م١‏ »رسالة في علم 
الظاهر والباطزلابن تيمية ضمن مجمومة الرسائل المنيرية جا ص45؟ » 
مجموعة الرسائل والمسائل جؤ ص ه+؟ ٠‏ 

»  ؟(5ص قوله " فبثثت " أى أذعته ونشرتهءانضص. : فتمالبارى ج+1‎ -)١( 
+186 عمدة القارى ج ؟ ص‎ 

(؟) سقطت من (ق)» 

() في (ب) 2 (ق) :+" بثشت "+ 

(4) | ورد في صحيح البخارى بلفظ " حفظت عن رسولالله صلىالله عليهوسلم 
وعاءين فأما أحدهما فبثكته وأما الآخر فلو بثثته قطع هذا البلعوم" 
صحيح البخارى »2 كتاب العلم جب[ ص5 ٠‏ 
وابن عربي يحتج بهذا الحديث أيضا ملىوجود علمإلباطنالمخالفق 
للظاهر ١انظر‏ الفتوحات +1 ص لا ٠‏ 

" في جميع النسخ هد) (د): " الآدباء‎  )0( 

() قوله "فهو " وائع في جواب قوله :" وأما قوله انانكار..الخ". 

(9) في (ق): " ما أحدهما ". 

(4) في (ط) بدل "قدمته " ؛ " ثبت واشتهر ”+ 

." في (ق) ؛ " المشايح‎  )( 


." في (د) ؛ " السمعاني‎ )٠0( 


حداخقخة اهم 


والثاني > استدلاله بالحديث المذكور فائه لاشك في صحطلببة 


مبناه , وانما اخطع فيما ذكره من بيان معناه , لأنه يلزممئه أنه على 


اللدعليهوسلم خصه بعلم لايجوز افشائؤه لكونه مخالفا لظاهر الشريعة 


وقد أجمع الفقهاء والصوفية العرفاء (') أن كل حقيقة تخالف ظاهلر 


الشريعة فهي رندقة (') مع أن أباهريرة غير مشهور بهذا العلم, 


ولا أحد . آخذ عنه من طرق المشايخ ورجال أسائيدهم , وائما المشهطور 


من الصحابة في هذا إالفن (') باغتبار الحال الصديق الأكبر رضي الله عنهء 


وباعتبار المقال على رضي الله عنه , وقد انتهى اليهما طرقالصوفيسة 


المرضية (4) . والصواب في معنى الحديث المسطور هو آنه سمع منهة 


:ا لللد<#آ#ت تب ب ب يس سس سس 


)0( 
فق 


اليل 


(4 


أ ىالعارفين بالله ٠‏ 

قالالقشيرى + " كل شريعة غير مؤيدةبالحقيقة فغير مقبول » وكل 
حانيقة غير مقيدة بالشريعة فغير محصول " الرسالة القشيرية ص؟ا ٠‏ 
وقالابن تيمية : " انالظاهر لابد له من باطن يحققه ويصدقه ويوافقه 
فمنقام بظاهر الدين من غير تصديق بالباطن فهو منافقء, ومن ادعى 
باطنا يخالف ظاهرا فهو كافر منافق " انظر ؛ رسالة في علمالظاهر 
والباطن ص (ه؟ ٠‏ 

وانظر ايضا مرقاةالمفاتيح للمصنف : ج[ ص44؟ , عوارف المعارف 6 
ص الاا٠‏ 

م وقد حكى المصنف في كتابه " فر العون " مقالة صاحب القاموس 
ورد عليهاهناك أيضا ١انظضر‏ ص 144 /605[ مله ٠‏ 

؟أى الزهد ف يالدنيا والانقطاع عنها والاثبال علىالله. وتسميتها 
فنامن بابالتجوز ء|ذ لم يكن في عصر الصحابة فن يسمى بالتصوف ٠‏ 
ذهبتالصوفية الى ثبوت سند الآحذ والتلقين الىالشبي صلىالله عليه 
وسلم عن طريق أبي بكر الصديق وعلي بين إبي طالب , فأما أبوبكر 
فبعد أخذه عنالنبي طئالله عليه وسلم ,' آخذ عنه سلمانالقارسي »2 (-) 


صلى التوعليه وسلم بعض أحاديث في مذمة بني آمية , وكان يخاف على نفسه 
من يزيد وزيادة. بعض آذيته , فما أظهر شيشا من ذلك لعذره هنالك (١أ,وذكره‏ 
لبعض الخواص من إصحابه , لشلا يدخل تحت قوله ملى الله عليهوسئم 


" مزكتم علما ألجم بلجام من نار "(5) 


وسلمان آخذ عنه القناسم حقيد .أبي بكر والقاسم أخذ عنه جعفر الصادق 


وجعفر الصادق احَذ عمئه ابويزيد البسطامي ٠‏ 
وآما علي بن أبي طالب فانه بعف أخذه من التبي صلى الله عليه 
وسلم أخذ عنه كل من الحسنالبصرى واينه الحسين واخذ عن الحسين 
أبنه زينالعبابدين وهو اخذ عنه محمد البباقر وهو اخذ مثه جعقر 
الصادق الىموسى الكاظم الىعلي الرضا الى معروف الكرخي الىالسرى 
السقطي الىالجنيد»ء وعنه تتشرع السلسلة .٠‏ 
وآما الحسنالبصرى فاخذ عنهحبيبٍ العجمي وهو اخذ عنهدداود الطائي 
إخذ عنه معروف الكرخي اخذ عنه السرى السبطي أخذ عئه الجنيد 
وعنه تتفرع السلسلة ٠‏ 
انظر الانوار. اللدسية ص+م , 71 , قلادة. الجواهر ص هلال 2 هلاكا | 2 
الحداعق الوردية ص5 , البرهانالمؤيد ص5( 2 17ه 

)١(‏ ثقل الحافظ ابن حجر عنابن]لمئير قوله: " جعل البناطتية هذا 
الحديث ذريعة الى تصحيحباظلهم حيث اعتقدو| إن للشريعة ظاهسرا 
وباطنا وذلك الباطن انماحاصله الانحلال من الدين "+ 
انظر فتح النازي +1 ص 515+ 

(+) 0 هذا الحديث رواه عبدالله بن وهب المصرى عن عبدإلله بزنعمروق 
مرفوعا يلفظ : " من كتمعلما الجمهالله بلجام من نار " قال 
المناوى أسئانه. صحيح +٠‏ 
وآخرجه ابوذاود والترمذى وابن ماجه واحمد كلهم هن أبي هريرة 

مرقوما " من سكل عزملم فكتمه الجمه الله بلجام من ناريومالقيامة" 


واللفظ لآبي داودوحسنة التترمذى » ورواةإين حبان والحاكم عقن (ح) 


وقد بسطت (1) الكلام بذكر فتاوي العلماه الأعلام في رسالتى المسمساة 

" فر العون ممن (5)يدعي ايمان فرزعون " وذكرت هناك (؟) إن (4)الاحوط(5) 

5 آمر الدين هو السكوت عن نفس ابن عربي [(1) حيثك اختلف العلماء فلي 

أنه صديق أو زنديق وعلىالشاني (1) لعله: (4) مات تائبا وتحصسرم 

مطالعة كتبه لانها مشحونة بما يخالف عقاكد المسلمين فى مقام الايمان 

والتصديق والله ولي التوفيق ٠‏ 

طمطغططال“خ+#ا 0غ 

)2 أبي هريرة أيضا وصححاه وقالالذهبي سنده قوى ٠‏ 
انظن فيض القدين ج+ ص 5( ,المقاصد الحسنة ص ه45 «تمييز الطيب 
ص 193 »سنن أبريداود ج5 ص 910 »سنن الترمذى جع ص م15 , سئن ابن 
ماجه ج1 ص 45 ,مسند 2 أحمد ج؟] ص 558 ٠‏ 

." في (ط) ؛ "وقد بيئت فيما بسطت‎ | )١( 

(؟) في (د)؛ " عمن ". 

(6) | سقطت من (ق) وفي (ب): " هنالك " وفي (ط): " هنا ". 

(4) سقطت" أن " من (ط) ء(د)ء 

(ه) ‏ في (ط) . " خلاصة ". 

)3 قال المصنف هناك بعفذ أزذكر احتمال إنابةابنغربي وتويته ؟" فالتسليم 
أسلم " أى في حق ابن عربي ,قرالعون ص ١185‏ 

07( قوله ( وعلىالثائي )؛؟ أى علىالقول باأنه كان زنديقا في حياته2 لكن 
لعلومات تاكبا من الزندقة ٠‏ 


(4) في (ق) بدل " لعله " 6 " في ثقله ٠."‏ 


ثم اعلم أن الفولبالحلول والاتحاد الموجب لحصول القساد والالحاد 
شر من المجوس )١(‏ و (1) الثنوية والمانوية القائلين بالاطين , الور 
والظلمة » وآن العالم صدر عنهما.,وهم متفقون على أن انون عنمن الظلمة 
وهو الاله المحمود وآن الظلمة شريرة مذمومة 2 وهم متنازعون في الظلمبة 
هل هي قديمة أو محدثة , فلم يشبتوا رين متماثلين ٠‏ 

وقد قال الله تعالى ردا ا ف لاتتخدوا الهين اثنين +(؛) 
وقال: لي الحمد لله الذى خلق السماوات والأرض وجعل الظلمات والشور 9(4) 
وقد ورد ”إن الله خلق الخلق في ظلمة (1) ثم رش عليهم من نوره عفمن 


ال 0ك 
للق أى شر مزنقول المجوس .وهم الذين أثبتوا اصلين النور والظلمة وقالوا 
بازلية النور وحدوث الظلمة ,ويسمؤنالنور يَرّدَان »والهلمة أهْرَمن 
وهم فرقءمنهم الكِيُومَرٌديّة وَالدرْوَانِيّة و الرَردِشْتيّة: والشنوية 
هم امحابالاثنين الازليين يزعمون أن النور والظلمة ازلينان قديمان 
بخلاف المجوس الذينقالوا بحدوث الظلمة٠‏ 
والمائوية » أمحاب ماني بن فاتك»الحكيم الذى ظهر في زمان سابور 
ابن اردشير عوقتله بهرامبن هرمزبن سابورءوقد احدث ديثنا بيسبن 
المجوسية والنصرانية , وهو أيضا يقول بالاصلين الشنور والظلمة 
وآنهما أزليان ٠‏ 
انظ ر الملل والنحل +( ص م50 ,514 ءالتنبية والرد ص45 «تلبيسن 
أبليس ص 89 2 44+ 


(؟) سقطت"الؤاو "من جميع النسخ عد! (ط)٠‏ 
(0) سقطت من(ب) »2 وفي (ز) : " عليهما ٠"‏ 


(4) سورة النحل آية (ه+ 
(ه) ‏ سورة الانهام آية (. 


(1) | سقطة كلمة " في ظلمة " من (ب)+ 


آصابه من ذلك الثور فقد اهتدى ومن أخطاه فقد ضل واعتدى )١("‏ وكذا 


شر من النصارىالقائلين بالتشليث , فانهم متققون على أن صائع العالم 


واحد . يقولون (؟) باسم الآب والابن وروح القدس اله واحد (7), فقولهم 


“00# ي0750020000))- 


(0) 


زيف 
زليق 


الحديث رواه الترمذى واحمد وابن ابي معاصم كلهم عن ابن عمر بلفظ: 
" القى " بدل " رش" ومن غير لفظ " اعتدى " وقال الترمذى هذا 
حديث حسن ٠‏ كما عزا|هالسيوطي اليهما والىالحاكم ورمزالسيرطي 
الى صحته.وقال المناوى ٠‏ " وصححه ابزنحبان " 

وفالالهيثمي رواه احمد باسشادين والبزار والطبرائي ؛ ورجال 
أحداسنادي احمد ثقات ٠‏ 

وقد ورد لفظ " رش" عند الحكيم الترمذى كماءكّ ذلك المناوى ٠‏ 
والمصئنف ذكر بعض الحديث ولم يتمه .وتمامه : " فلذلك اأقلول 
جف القلم على علمالله ". 

ورواه الحاكم أيضا عن عبدالسه بزعمر مرفوعا مزحديث طويل ٠‏ قال 
عقنبة + " هذا حديث محيح تداولهالائمة وقد احتجا بجميعرواته ثلم 
لم يخرجاه ولا اعلم له علة 2 ووافقه الذهبي بقوله: " على شرطهما 
ولا علة له " اهء 

انظر سنن الترمذى جة ص 170( ,مسئك أحمف ج؟] ص 715( , 97( ؛ فيض 
القدير ج5؟ ص 57٠‏ 2 مجمع الزوائد جا ص 114-198 «المستدرك: ١+‏ ص١”؟‏ 
0١‏ مع تلخيصه للحافظ الذهبي , السئنة لابن أبي عاصم : +( ص8١(‏ » 
« ومعني الظلمة كما قال العلماء: هي ظلمة النفس الامارة بالسو* 
المجبولة: بالشهوات الرديكة والاهؤاء المضلة , والمراد بالشورالملقى 
عليهم مانصب من الشواهد والحجج وما أنزل علييهم ضن الايات والشذر » 
فمن شاء الله هدايته اصابه من ذلك النور عفخلض من تلك الظلمة 
واهتدى ومن لم يشاهد . آيته بقني في الظلمة متحيرا كالأنعام ٠‏ 

انظر السراج المثير ج1 ص م70 2 فيض القدير ج؟ ص +55٠‏ 
في (ط))(ز) :" ويقولون ٠"‏ 


قول النصارىبالوحدانية والتثليث معا فيه تناقض صريح + وقدحاول (-) 


في التثليث مناقض في نفسه وقولهم في الحلول آفسد )١(‏ منه بحصسبا؟) 


٠‏ وآما ما آنشده شيخ الاسلام آيواسماعيل عبدالله الأنصارى (؟) في 


أصله 

 )-(‏ علماؤهمالتوفيق بينهمابكلالسبل والطرق العقلية والنقلية, لكنهم 
لميوفقواءولن يوفقوا ,حتى فال أكثر قساوستهم ان هذه العقييدة 
غير مفهومةعقلا ولكننا مأمورون بالتصديق بها حتى ولو لم يكن 
معقولا, واعترفوا بعجزهم عن فهمها فيالوقتالحاضص , ويرجثئون 
فهمه إلى حين تنكشف الحجب عن كل مافي اللسماوات ومافيالأرض ٠‏ 
انظر المسيحية ص 157ومابعدها ٠‏ 

(0) فيرق) 2 (سم 2(د)ن " أحد”ء. 

(؟) في (د) :+" يجب". 

 )9(‏ شيشالاسلام الأنصارى (595 (64ه) 


هو عبدالله. بن محمد . بن علي 2 أبواسماعيلء شيخ الاسلام,الأاتنتصتارى 
الهروى , الحنبلي,من ذرية أبي أيوب الأنصارى ,ولد سئة ست وتسعين 
وثلاثماعة وسمع الحديث بهراة,ورحل الى نيسابور وطوس وبسطام لطلسب 
العلم 2 حتى برع في كثير من الفئون كالحديث والتفسير والفقه 
والتصوف ,وكان جامعها بين العلم والعمل , فقد كان اماما عارقا 
وعابدا زاهدا 2 كثير السهر بالليل »2 شديد ‏ القيام في نصر السئنة 
والذب عنها وكان ثتديد ‏ الانتصارلوطذهب الامام أحمد ٠‏ 
صنفالتصائيف الكثير 5منها كتاب" ذم الكلام " و "الشاروق " و" 

” منازلالسائرين " توفى سنة احدى وثماتين واربعمائة ٠‏ 

انظر ترجمته + طبقات الحنابلة جا ص 747 ء, الذيل على طبقسات 
الحنايلة جو ص.ن ء المشهج الأحمد جا ص غ18 ,مثاقب الاسام 


أحمد ص 4؟ت , طبقات الحفاظ ص ٠ 4٠‏ 


محض التوحيد وصرف التفريد . في كتابه منازل الساكئرين حيث قال ؛ 


2 شَِ 200 
ماوحد 0الواحد من واحيد ... | ال كل من وخده جاحلد 
فس سه شاصه و صم مم و 
توحيد من ينطق عن نعتية 333 مارية أبطلها الواحد 
و 57 ودساسه )0غ( 
توحيده. آياه توححيلكتة ٠.٠‏ ونعت من ينعته لالد 
فليس فيةالا أنه لايعرف الله ماسواهد , وحاشاه أن يريد به الاتحاد 


(00) 


انظر الابيات فيمدارج السالكين ج؟ ص 159 , ج “ا ص]9ه ٠‏ 
ومعنىالآبيات كما فسرها ابن القيمرحمه الله : 

ماوّمّد الله عن وجل أحد حق توحيده الخاص الذى تشنى فيه الرسسوم , 
ويضحل فيه كلحادث ,ظائه لايتصور منه ( أى من المخلوق) التوحيسد 
الا ببقاءالرسم وهو الموحدء وتوحيده القائم به ,اذا وحده شهد 
فعله الحادث ورسمه الحادث ,وذلك جحود لحقيقة التوحيدءفلذلك قال؛ 
" اذ كلمن وحده جاحد ٠"‏ 

وقوله "تلوحيد من ينطق عن نعته " أي توحيد المحدث له الناضطلق 
عن نعته ماريةمستردة أى مردودة. كما تسترد العواري» اشثلارة 
الى أن توحيدهم عارية لامك لهم . بل الحق أعارهم اياه 2 فانه 
الموحّد قبل توحيد هذا الناطق وبعذ فنائه , فتوحيده له هارية 
أبطلها الواحد الحؤبافنئائه كل ماسو|ه ٠‏ 

وقوله : " توحيده اياه توحيده " . يعنى توحيده الحقيقي هو توحيد 
لنفسة وحيث لاهنباك رسم ولامكون » فماوحدَ .الله حقيقة إلا.الله . 

وقوله . "ونعت مزييئعته لاحد " أي نعتالشاعت لصيزلوخروج عن 
التوحيد الحقيقي , والالحاد. أصله " إلميل ' لأنه بنعته له قائكلم 
بالرسوم وبقاء الرسوم ينافي توحيده. الحقيقي ."؟* 

انظر المدارج +1 ص 50( , 44[ , جم ص 4ه ء #إلاه , بشي* منالتصرف 
وانظر أيضا شرحالطحاوية ص خ؟ حيث أجاب عن الأبيات أيضا ٠‏ 

« وقد تمسكالقاعلون بالوحدة بهذه الأبيات للشدلي لبها على صمحصة 


مذهبهم وظنوا أن شيخ الاسلام الهروى منهمى وحاشاه أن يكون منهم >( 


( 


ليتشبث (!) به الاتحادى , ويقسم بالله جهد أيمائه أنه معه . وهذ!ا 


دآب آهل الباطل , أنهم يروجون مذهبهم بانتسابه الس بعض أهل الحق 


مند الجهال ممن لاتمييز له بين الأقوال ء كالشيعة ينتسبون الى الامام 


جعفر الصادق (')وهو برىء منهم » ومتنزه عنهم عند من يعرف مقامه2, ويتبين 


له مرامه , حين يسمع كلامه , وكالملحدين يتعلقون باثعار الععتشلسار(7) 


ع( 


(00) 


(0 


(0 


ومن قرأ سيرة الرجل وحياته علم أنه كان شديد الانكار للبدع ذاباعن 
السئة متخلقا بها مجائبا لآهلالاهو|* , حتى أنه ترك مجلس القاضي 
أبي بكر الحيرى لانه سمعمئه في مجلسه ماينكره عليهمن مخالفة السنة 
وكان يقول» تركته للهاء فكيفيظن بمثل هذا الامام أن يقول بهذا 
القول الباطلالمؤدى الىالانحلال والفساد والاستخفاف بالشرع ٠‏ 

في (ط) ء(د) +" ليشبت " وفي (ب): " يتشبث " وقد صححت في 
الهامش الى " كما يتشيث ". ْ 
جعفرالصادق ( ١م‏ -؛له) ؟ 

جعفر بن محمد بنغلي بنالحسين بن علس بن أبي طالبءابوعبد الله 
الهاشمي»كازمن سادات أهل البيت ولك سنة ثمانين ,وسمع من أباهدء 
ومحمد بن المشكدر. وعطاء بن أبي رباخ , روى مله جماعة منهمالثورى 
والدراوردي ويحي بن سعيد ومالك بن نس وآأخذ منه أبوحنيفة وابن 
جريج وغيرهم . إجمع العلماءعلى توثيقه وتبجيله: ويعده الرافضة 
الامام السادس من أثكمة إل البيت ,وذكر الذهبي أن جعفراكان يغضب 
من الرافضة ويمقتهم اذا علم أنهم يتعرضون لجده إبي بكر ظاهسرا 
وباظنا .ولكن الرافضة فقوم جهلةقد هوى بهم الهوى فيالهاوية 
فبعدا لهم . توفي سنة ثمان وأربعين ومائة ٠‏ 

انظ ترجمته: الجمع بين رجال الصحيحين +( ص ءا , تاريخ الثقات 
ص 4؟ , خلامة تذهيب التهذيب جؤ ص 158 ,مشاهير علماء الامصار ص 2167 
الجرح والتعديل ج؟ ص لالم » الشير جا ص ووكاء 

قريد الدين العطار : (؟املاكاةه) : 


هو محمد بن ابراهيم بن مصطفى بن شعيان , فريد الدين»العطار (2) 


والحاقظ )١(‏ وميرقاسم(؟) الأنواز وآمثالهم (5) من آرباب الأسرار ؛ وكما 


أنالمبتدعة كلهم يستدلون على مدعاكهم بالآيات القرآنية 2 وبعلض 


الأحاديث التبوية ٠‏ والحاصل أنالقرآن »2 وكلان أهل العرفان كبحر النخيل 


) 


للق 


(0 


(0 


الهمداني , الصوفي , الشاعر 2 الطبيب » ولدبنيسابور سئنة اثنى 
عشر وخمسماكة وسافر الى ماوراء الشهر والهند والعراق والشام 
ومصر 2 له عدة تصانيف منها جواهر اللذات ,2 ومنطق الطير وكنزر 
الحقائق ٠‏ وديوان تصاكد وغيرها 2 توفي سنة سبع وعشرين وستماكة , 
وقبل سنة تسع وثمانين وخمسماكة ٠‏ 

انظر: هدية العارفين ج إ ص15 2 معجم المؤلفين جم ص 4+؟؛ءروضات 
الجنات ؛ الم ص5٠‏ 

حافظ الشيرازي ( 49لا ا ٠٠ه ‏ ) 

شمس الدين محمد الملقب بالحافظ ,2 مولده بشيران , كان يحفظ 
القرآن ٠‏ اشتفل بالتصوف »2 وصنف شيه ديوانه المشهور ٠‏ 

انظر + الموسوعة العربية الميسرة جاص 5ه 2 دائرة المعارف 
الاسلامية؛ ج لاص *#ه؟ *٠‏ 


مير قاسم | الانوار (00..- هم ه ) 


معين الدين علي الصوسوى الاذربيجائي الهروى | , الشاعسر 
المعروف , كان من تلامذة السلطان بدر الدين بن الشل ليخ 
صفي الدين جد السلاطين الصفويين ٠‏ 

توفي في خر جرد من ؟عمال جام ٠‏ 


انظر ؟ الكنى والالقاب ٠:‏ ج ”م ص 


في جميع النسخ عدا (ط) : " وأمثالهنا ". 


1 كك 


ماه للمحبوبين ودماء للمحجوبين )١(‏ وقد قال تعالى :لي يضل به كثيرا 


ويهدى به كثيرا ب (5) في وننزل من القرآن ما هو شفاء ورحمة للمؤمنيين 


م ا ل ا ا ب 

-)١(‏ يقصد به أن كلام الله وكلام آوليائه يرتوي منه المذؤ مئون فينتفعصون 
اما المحجوبون وهم الضالون والمتحرفون فائهم لايآخذون منله الا 
مايوافق أهواءهم فيزدادون انحرافا وضلالا ٠‏ 

)0 سورة البقرة آية +5 ٠‏ وتمام الآية لي ان الله لايستحي أن يضرب 
مثلا مابعوضة فما فوقها » فأما الذين *امشوا فيعلمون أنة الحق 
من ربهم , وآأما الذين كفرو) فيقولون ماذا أراد الله بهذا مثلا 
يفل به كثيرا ويهدى به كثير| ء وما يضل به الا الفسقين بم ٠‏ 
وقد اختلف في سبب نزولها على قولين : 
الأول ما اختاره الرازنئى من أنه لما بينالله بالدليل كون القرآن 
معجزا أورد ههنا شبهه - أوردها الكفار قدحا في ذلك وأجاب 
عنها ,وتقرير الشبهة أنه جاء في القرآن ذكر الشحل والذبب باب 
والعنكبوت والنمل ,2 وهذه الأشياء لايليق ذكرها بكلام الفصحاءءفهذا 
قادح في القرآن فاجاب الله تعالئى عنه بان صفر هذه الأشياء 
لايقدح في الفصاحة اذا كان ذكرها مشتملا على حكم بالفغة ٠‏ اهء 
والثاني: ما اختاره ابن جرير من أنه لما ضرب الله هذين المثلين 
للمنافقين 2 يعني قوله لي مثلهم كمثل الذى استوقد نارا بج وقوله 
يي أو كصيب من السما* بي الايات الثلاث #قال المشافقون , الله 
آعلى وآجل من أن يضرب هذه الامثال . فانزل الله . «ان الله 
لايستحي أن يضرب مثلا ما بعوضة ب# لااهء 
قال ابزكثير ما اختاره ابن جرير أمس بالسورة وهو مناسب ٠‏ اط 
ومعنى " لا يستحي " أى لايخشى كما ذكره ابن جرير ٠‏ وقال غيره ١‏ 
لايترك وقيل: لايمتنع 2 وقيل: لايستنكف 
واختلف في قوله لي يضل بدكثيرا ويهدي به كثيرا بم# هل هو مدن 
قول الذين في قلوبهم مرض فيكون في موضح حال من لفظ الجلالة في (-) 


ع و اث 


ولايزيد الظالمين الا خسارا # )١(‏ لي وأما الذين في قلويهم زبخ فيتبعون 


ماتشابهمنه ابتفاء الفتنة وابتفاء تأويله 2 ( وما يعلم تأويل-له 


ا النه ) )١(‏ بي (5) عفيفِيد انه لايجوز تأويله الا بما وافق تنزيله, 


(0) 


زليق 
إليل 


قوله . في ماذا أراد الله بهذا مثلا يم# او في موقحع نصب صفة 
للمثل , وهو قول الفراء. وابن فتيبة 2 أو هو مستائف مبتد] من 
قول الله تعالى , وهو قول السديي ومقاتل ,قال القرطبي وهو أشبه 
والضمير في "به" يعود على "المثل " لا على " القرآن " كما يتبسادر 
الى الذهن من سياق المصنف ٠‏ 

قالالقرطبي : فيه رد على من تقدم. ذكرهم من المعتزلة وغيرهم فلي 
قولهم , ان الله لايخلق الضلال ولا الهدى » 

وهذ اماصرح بهالقاضي عبدالجبار من المعتزلة عندتفسيره لهذه الاية 
حيث قال.: " انما نشكر أن يضلالله عنالدين بخلقالكفر والمعاصي 
وارادتها". 

راجع فىتفبسيرالاية ؟ تتفسير الطبرى جا ص 197 ومايعدهاءزاد المسير 
جو ص +ه ومابعذهاء التفسير الكبير للرازى ج] ص ١44‏ 'ابتصرف «تفسير 
القرطبي + (ص 44؟! عتفسير ابنكثير +إ ص 8# , املا" مامن به الرحمن 
جو ص75 / تشزيه القرآن عن المطاعن صرة( , معاني القرآن للفرا” 
جو ص ؟7 2 تفسير فريب القرآن لابن اثتيبة ص 44 ٠‏ 

سورة الاسراء آية جم »قال ابن الجوزي وفي هذا الشقاء ثلاثة آأقوال: 
أحدهارشفاء من الضلال لما فيه منالهدى ,والثائي. شفاء من السقم 
لما فيه م البركة , والشثالث ,شفاء من البيان للفراشض والاحكاام 
وفي "الرحمة " قولان عاحدهما: النعمة , والثائي: سبب الرحمة ١اه ٠‏ 
قال ابزكثير. ليس هذ إإلا. لمن آمن به وصدقه واتبعهء فانه يكون شفاء 
فيحقه ورحمة » وأماالكافر الظالم نفسه بذلك ؛ قلا يزيده سماعه 
القرآن الا بعدا وتكذيبا وكفرا »والآفة من الكافر لا من القرآن* اه 
وآفة الكافر كفره بالقرآن وكرهه له وحنقه وبغضه لأتباعه وحملته 
انظر زاد المسير جه ص 9لا » تفسير أبن كثير جه ص ٠ 11٠١‏ 


زيادة من (ق)+ 
سورة آلعمران آية ٠9‏ وتمام الآية لي هو الذى أنزل عليك الكتاب (-) 


- هآ - 


ولقوله صلى إلله عليل-سة وبلم © " ئحن تحكل م 


(-) - منه ءايت محكملت هن آم الكتب , وآخر متشبيك , قآما الدين 
في فلوبهم زيغ فيتبعؤون ماتشلبة منه ابتفغاء الفتنةوابتفاء تأويله 
ومايعلم تأويله الا الله 2 والراسخون في العلم يقولون آمنا به ,2 
كل من عند ربنا / وما يذكر الا أولوا الألباب بم 
قال العلماء.: " دلت هذه الاية على انقسام القرآن إلى محكم ومتشابه 
واختلفوا) في المراد بهما على أقوال كثيرة أشهرها . 

9 المحكمهو الواضحالدلالة الظاهر الذي لايحتمل النسسمُ , 
آما المتشابه فهى الخفي الذى لايدرك معناه عقلا ولا ثقلا وهو 
مااستاثر الله بعلمه كقيامالساعة والحروف المقطعة في أواتل 
السورء 

المحكم ماعرف الصراد مشه |مابالظهور واما بالتاويل 
وأما المتشابه فهو ما استاثر الله تهالى بعلمه كقيام الساعة 
وخروج الدجال والحروف المقطعة في أواشل السورءونسب الزرقاني 
هذا القول الى أهل السنة على أنه هو المختار عتدهم ٠‏ 

+ المحكم مالايحتمل الا وجها واحدا من التاويل أما المتشابه 
فهو ما احتمل أوجها , قال الزرقاني . وعليه أكشر الأصوليين ٠‏ 

4 المحكم هو السديد النظم والترتيب الذى يفضي الى اشثارة 
المعنى المستقيم من غير مشناف , أما المتشابيه فهو الذى لايحيلط 
العلم بمغناه من حيث اللفة الا أن تقترن بهامارة أو قريئة وهذا 
القول ينسب الى امام الحرمين ٠‏ 

م المحكم ماكانت دلالته زاجحة وهو النص والظاهر , آمسا 
المتشايه فماكائت دلالته غير راجحة وهو المجمل والمؤول والمشكل , 
وينسب هذا القول الى الفخر الرازى + 
انظر مشاهل العرقان +( ص 5إ؟ ومابعدها, إلاكلبل في إستنباط التنزيل 


كلع ان 


0 


هده أشهر الأقوال 2 وهناك أقوال اآخر ثورد مشها : ) 


وومو وو وي ووو ووو وو ووو ووو وو ووو ووو ومو ووو 


) 


( 


٠ آنالمحكم مالمتتكرر ألفاظه والمتشابه في مقابله‎ ١ 

؟' أن المحكمالذى لمينسخ وعكسه المتشابه ٠‏ 

؟ أن المحكم جميع القرآن عدا الحروف المقطعة ٠‏ 

4 المحكم الأمر والشهروالوعد والوعيد والحخلال والحرام ٠‏ 

م المحكم ماكان تآويله تنزيله , والمتشابه مالايدرك الابالتأويل 


وهذا الراى هو الذى احتاره المصنف بقوله +" انه لايجون تآويله 

الا بما وافقتنزيله " وهو رأى شيخ الاسلام ابن تيمية عندما بين 

معاني التأويل واختار أن معناه التفسير وليس معناه صرف اللفظ 

من ظاهره كما عليه المتآخرون ٠‏ انظر ؛ زان المسير ١+‏ ص +ه6» الاتقان 

ج؟ ص ” 2 رسالة الاكليل في المتشابه والتأويل ص8( ؛ والرسالسة 

التدمرية صه“” ٠‏ 

هر وكون بعض القرآن محكم وبعضه متشابه لايتعارض مع قوله تعالبي ٠+‏ 

في أحكمت آياته مخ في أن القرآن كله محكم 2 إذ المراد به أن جميع 

الق رآن صحيح شابتمصون عن الخلل والرلل ٠‏ ولايتعارض أيضا مع قولسسه 

تعالى لي كتابا متشابها ب»# أذ المراكد به أنه يشبه بعضه بعضا في 

الصحة ومد مالتناقض وتأييد بعضه لبعض ٠‏ 

إنظر فتح الرحمن ص ٠ "٠‏ 

كم المتشابهات على ثلاثة آضرب ٠»‏ 

9 ضرب لاسبيل الى الوقوف عليه عكوقت الساعة ,وخروج دابة الارض ٠٠‏ 
... الخ ء 

؟- وضرب للانسان سبيل الى معرفته كالالفاظ الغريبة والاحكام المغلقة 

؟ وضرب متردد. بينالأمرين نحو أن يختص بمعرفته بعض الراسخين في 
العلم . انظر بصاكر ذوى التمييز ج؟ ص ٠0595‏ 

والمراد بالزيغ في الاية ٠‏ الميل عن الحق وقيل : الشك ٠‏ 

والمراد بقوله . " فبيتبعون ماتشابه منه " أي يحيلون المحكم على 


المتشابيه والمتشايه على للمحكم , والمراد بقوله ؛ ' ابتفغاء الفتنة" ( 


( 


بالظواهر والله إعلم بالسرائكر )0 ٠.‏ أما اذ؛ طابق التآأويل 


)ع طلب الشبهات واللبس على المؤؤمشنين حتى يفسدوا ذات بينهم ويردوا 
الناس الى زيقهم ٠‏ 
قال القرطبي ١‏ متبعوا المتشابه لايخلو أن يتبعوه ويجمعوه طلبا 
للتشكيك في الق رآن واضلال العوام , كمافعلته الزنادقة والقرامطة 
الطاعنون في القرآن »2 او طلبا لاعتقاد ظواهر المتشابه كمافعلته 
المجسمة الذين جمعوا مافي الكتاب والسنة مما ظاهره الجبسية 
حتى اعتقدوا أن الباري تعالى جسم مجسموصورة مصورة . اه ٠‏ 


انظر تفسير الخازن ج ( ص 78 2 تفسير القرطبى جه ص١‏ 2 014 


)00( لم أجد هذا الخبر بهذا اللفظ ,لكن ورد بلفظ . " أمرت أن أحكم 
بالظاهر,والله يتولى السراكر !٠قال‏ السخاوى " اشتهر بين 
الأصوليين والفقهاء , ولاوجود له في كتب الحديث المشهورة : ولا 
الاجزاء المنثورة , وجزمالعراقي بأنه لا أصل له ,وكذا أنكسسره 
المزي وغيره " اه. 
وقال السيوطى ١‏ " لايعرف بهذا اللفظ " واإنما هو مزكلام الشافصي 
في الرسالة ,2 وقالابن كثير لم أقف له على سند " اهه 
قالعلى القاريء: " وممن أنكره الحافظ بنالملئقن , وقالالزركشي 
لايعرف بهذا الفظ " اهدا. 
هذا وازكانالحديث لا أصل له الا أن معناه صحيح 0 يدل عليه حديث 
مسلم " اني لم أومر أن أنقب عن قلوب الناس» ولا أشق بطوئهم ٠."‏ 
انظر المقاصد ص 4١‏ , الدرر المنتشرة ص (ه , 1ه 2 كشف الخفا 
ج روص3198 2 الاسرار المرقوعة ص4 , المصنوع ص 4ه مع هامشئتله 
لآبي غدة»صحيح مسلم بشرحالنووى جلا ص 957 * 
# الم أهتد الى مناسبة هذا الحديث لسياق الكلام » الهم الاآن 
يريد الاستكناس به من باب عدم. التكلف في البحث عن بواطن الأمور 


والاكتفاء بالظاهر ان كان فيه غنية وتحقيق للمطلوب ء أو يريد به (-) 


4 ات 


التنزيل فهو ثور على تون وسرور على سرَار(1) ا 


إن 
25 وقد ثبت بضرورة العقل وآدلة النقل وجود موجودين أحدهما 


واجب », والآخر ممكن , أحدهما قديم 2 والآخّر حادث , أحدهما غني عما سواه 


والآخر فقير الىالله , أحدهما خالق , والآخر مخلوق , وهما متفقان 


في كون كل منهما شيك (5) موجودا شثابتا , الا أن من المعلوم أن احدهما 


ليس مماثلا (4) للآخر في حقيقته , اذ لئ كان كذلك لتماثلا قيما يجب 


) 


( 


(0) 


زليق 


لين 


(4 


الرد على من يشتفل بالتاويلات الباطنية ويصرف الالفالهة عن 
ظاهرها المراد للوصول الى أغراضه وأهوائه , فوقوف الشبي صلى 
اللدعليه وسلمعند الظاهر وعدم الخوض والتكلف في الباطن دليل 
على الباظنية الذين يتاولون نصوص الشرع بما يوافق أهواءهم ٠‏ 

هذ هالعبارة تكرارا لقوله: " انه لايجوز تاويله الا بما وافقا 
تنزيله. " لأآن بموافقة التأويل للتنزيل تتحقق المطابقة بينهماء 
مابين المعقوفين نقله: المصنف بتمامه عن شارح الطحاوية ملع 
ادراج بعض عباراته ٠انظر‏ شرح الطحاوية ص (١6 2 (١8 ,(٠5‏ 
مذهب المسلمين كلهم أن الله تعالى يسمى شيشا 2 خلافا للجهم 
وبعض الزيدية حيث إنكرو| هذه التسمية , احتج أهل السنة بقوله 
تعالى .لي قل أى شيه أكبر شهادة., قل الله بج سورة الانعام 
الاية ١18‏ وبقوله تعالى : لج كل شي* هالك الا وجهه بج سورة القصص 
الاية يم ٠‏ 

انظر التفسين الكبير للرزازي ج35 ص5م[, 189 ,ضتح البارى 
جم( ص 4.8 2 408 ءمقالات الاسلاميين ص 141+ 

المماثلة: عند الأشاعرةهو : " كل موجودين سد أحدهما مسد الآأشضر 
أوهما الموجودان اللذإن يستويان فيما يجب ويجوز ويستحيل "٠‏ * 
قال الجويني والأولى العبارةالأولى . إه . وهو ماعبر عنه 


الرازي ‏ بقوله: " المثلان هما اللذان يقوم كل وإحد منهما مقام(-) 


ويجوز ويمتنع ا وأحدهما يجب قدمه وهو موجود بنفسه ء والآخر لايبجونز 


قدمه ولاهو موجود الا بغيره ٠‏ فلو تماثلا لزم أن يكون كل منهما وآجلب 


القدم ليس بواجب القدم [(١أ)‏ موجودا ينفسه غير موجودبتفسه . خالقا ليس 


بخالق » هنيا غير غني فيلزم اجتماع القدين (1) على تقدي تيل 


(2) 


(0) 
(0 


الآخر فى حانبائته وماهيته " أو " هما اللذان يشتركان في الصفات 
الذاتية " . اهاه. أي أنالمثل هو المشارك فيالحقيقة النوعمية 2 
قال الكلنبوي وهذ] التفسير هو المختار عنده ( اى عند الجسلال 
الدواني ) وعند المعصئف ( أى العضد الايجي ) اهه حيث قال الايجبي 
" العثلان هما الموجودانالمشتركان في الصفات النفسية , ويلزمها 
المشاركة فيما يجب ويمكن ويمتئع "0 الى أن قال؛ " ولآن الصفسة 
النفسية مايعود الى نفسالذات , لا الى معنى زائكد ٠‏ 

وآما المعتزلة فقد ذهب الجبائي منهم ومتأخروهم الى أن المثلين 
هما . " الشيكان المشتركان في. أخص الصفات " ٠‏ 

نش ارات ل 4ل + 06 + تفجيل الرازق 2 الاي 106 ٠‏ المحم ل 1.1 
المواقف ص إلم ء ؟ماء الكلنبوي على الجلال ج ؟ ص +١19‏ 

في (ق) 2 (د) : " العدم ". 

الضدان هما ” صفتان وجوديتان يتعاقبان في موظع واحد , يستحيمل 
اجتماعهما كالسواد والبياض " هكذ| حده. الشريف الجرجائي ٠‏ وحده 
السكاكي بقوله : " المتضادانلايصح اجتماعهما 2ولكن يصمارتفاعهما" 
وهذ! آجود 2 لكلا يشتبه بالنقيضان ٠‏ 

انظر ؛ التعريفات ص85[ » مفتاحالعلوم ص 186+ 

وتعبير المصنف بالضدين فيه تسامح ,وكان الأولى أن يعبر" بالنقيضين 
لانه ذكر المفردات ثم رفعها وهذا هو التناقض كما عرفه المشاطقة 
بقولهم . " نقيض كل شي* رافعه ,كرفع لا انسان لاثسان " ٠‏ 
والنقيضان هماء " اللذان لايصح اجتماعهما معا ءولا ارتفاعهما معا" 
وتعبير المصنف بالضدين أئما شقله عن شارح الطحاوية ٠‏ 

إنظر حاشية العطان وابرضعيد على شرح الخييضى ص 4م ,مفتاح العلوم, 


ص لم١‏ , التعريقات ص 558 2 عو الطحاوية ص ٠1١"‏ 


ا ا 0 


تمائلهمف )١(‏ ( فعلم آن تمائلهما )[(!) منتف بصريح العقل كما هو منتف 


بنصوص)!لنقل , فعلم بهذه الأدلة اتفافهما من وجه واختلافهما من وجوه ,2 


فمن نفي ما اتفقا فيه كان معطلا , قاعلا للباطل » ومن جعلهما متماثليسن 


كان مشبها قائلا للباطل , واما من جعلهما متحدين , فكفر (؟) صريح ليس 


تحته طائل . وتحقيق ذلك أنهما وان اتفقا ( في مسمي ما اتفقا)[؟أفيه 


فالله. مختص بوجوده. وعلمه وقدرته وساكر صفاته والعبد لايشاركه في شخلي* 


من ذلك , والعبد أيضا مختص بوجوده. وعلمه وقدرته , وإلله تعالنى منزهة 


عن مشاركة إلعبد في خصائصه » وان (*) اتفقا في مسمى الوجود والحللم 


والقدرة , فهذا المشترك مطلق كلي يوجد في الأذهان لافي الأعيصلان(١1)‏ 


للق 


0( 
اليف 


)5( 
)6( 
إلى 


علممن تعريف المما ثلة انالممائثلة!لمنفية بين الخالق والمخلوق هو 
الاشتراك في الحقيقةالذاتية سواء. في حقيقة الذات أو الصفاتأوالافعال 
أما كون الاشتراك فيالمعني الكلي الذهني , فهذا لايوجب الممائللة 
قطعاءلآن المشتركالكلي أمر ذهني لاوجود له في الخارج . والموجود 
في الخارج كل مختص بحقيقته وهذا ماعناه بقوله ؛ "فعلم بهذه 
الآدلة اتفاقهما من وجه ( وهو الاتفاق في المطلق الكلي الذهني ) 
واختلافهما من وجه ( وهو الاختلاف في حقيقة كل منهما الموجودفىالخارج) ٠‏ 
سنطت من (ق) وذكرت مصححة في الهامش ٠‏ 

تقديره: ( فقوله كفر صريح) فحذف المبتذ] وهو "قوله " و]دخل ست 
الفاء علىالخبر وهو (كفر) وهذا يقع كثيرا في لغة الصعرب ودلك 
حينما تقع جملة شرطية بين (أما ) و (إلفاء)الواقعة في جواب الشرط 
فاما إن يحذف المبتذ]. كما فريهذاالمثال أو يحذف الخبر وتدخل الفاء 
علىالمبتد] كقوله: تعالى ‏ خخ فأما ان كان منالمقربين 2 فروح وريحان 
وجنة نعيم »م وتقديره فله روح »و " روح" مبتد]. و "له ” خبره المحذوف 
كما ذكر ذلك من تكلم في أعراب القرآن ٠‏ 


انظر البيان هيغريبالقزان ج؟ ص 418 »اعراب القران للنحاسج 8 ض 
74 , مغنياللبيب ج (١‏ صؤه 2 5.٠‏ 

سقطت من لإدك)+* 

في جميع النسخ ” واذ١‏ ” وما أشبته عن هامش (ب)+ 

في (ب) (د) ,(ن) + ”العيان ” في الموفعين ٠‏ 


بت اق 


والوجود )١(‏ في الأعيان لا اشتراك فيه . وهذا موفع افطرب فيهكثير من 


الحكماء ,2 حيث توهموا أن الاتفاق في مسمى هذه الاشياء يوجب أن يكون 


الوجود الذي للرب كالوجود الذي للعبد . وطائفة ظنت أن لفظ الوججود 


يقال بالاشتراك اللفظي (آ) , وكايرواعقولهم فان هذه الأسماء عامة قابلة(؟) 


الملل سه (), كما يقال: الوجود. ينقسم الى واجب وممكن )5( وقديم 


(0) 


(0 


ليل 
(١‏ 


هكذا في جمي عالنسخ ,2 وهو خطا , والصحيح كما في شرح الطحاوية: 


" الموجود ". 
المشترك اللفظي هو ١‏ ” اللفظ الواحد يطلق على موجودات مختلفة 


بالحد والحقيقة اطلاقا متساويا ” كالعينتطلق علىالعينالباصرة ٠‏ 
وينبوع الماء وقرص الشمس , وعلىالذهب وعلى ذات الشي*,وعلى خيار 
الشي*,وعلى حرف الهجاء المخصوص , هكذا حده الامام الغزالي , وقال 
غيره + "الاشتراك اللشظي بأن يتحد اللفظ ويتعدد معناه" كالمثال 
السابق وكلفظ (الكزم) حيث يطلق على الحيض والطهر , وكلفلظ 
(الجوّن ) حيث يطلقعلى الاسود وعلى الابيض ٠‏ 

ومعلوم أن هذ ه الذوات وان اشتركت في اللفظ ءالا أنها مختلفلة 
الحدود والحقائق ٠‏ 

انظرء معيار العلم ص هع ,2 65 ءحاشية الباجوري على متن السلم 
ص 4٠‏ , ايضاحالمبهم صم ٠‏ تحريرالقواعمد المنطقية ص "9 2 المصباح 
المنير +[ ص 14٠‏ مادة. (جون) ج١5‏ ص لا١اه‏ مادة. (عين ) ص 5+4" .»مادة 
(قري) ٠‏ 

سقطت من (دك)* 

في (د) : ” للتعميم ”. 

تقريره ؟ أن هذهالآسماء لو كانت من قبيل المثترك اللفظى لما أمكن 
تقسيمها الىواجب وممكن وقديم وحادثءلانمدلولات!المثترك اللفظي تختلف 
فيحدودها وحقيقتها ,فورود القسمة عليها مستحيل, وهذا فيه ابطال 


لقول القائلين بالاشتراك اللفظي ٠‏ 


احا او نت 


وحمالتث , ومورد التقسيم )١(‏ مشترك بين الاقسام (1), وأما اللفسظ 
المشترك كلفظ " المشترى " الواقع على آخِدٍ المتاع , والكوكب (5) فلايتقسم 
معساه ولكن يقال لفظ المشتري يظلق على كذا وعلى كذا , وآمثال هذه 
المقالات التى قد بسط الكلام ا في موافعها (5؟) الإليق يه لا. 
فاصل الخطة والغلط توهمهم أن هذه الأسماء العامة الكلية يكون مسماهها 
المطلق الكلي هو بعينه ثايتا في هذا المعين ( وهذا المعين )(9) , وليس 
كذلك 2 فان مايوجد فيالخارج لايوجد مطلقا كليا , بل لايوجد الا معينا 
مختص (1). وهذهالاسماء اذا سمي الله بها كان مسماها مختصا يه (9) 00, 
( فاذا سمي بها (4) العبد , كان مسماها مختصا يه ) [4) فوجود اللدوحياته 


لايشتركفيها غيره بل وجود هذا.الموجود المعين لايشترك فيه غيره) )!١(‏ فكيف 
بوجود الخال دق آلا ترى أننك تقول هذا هق وذاك 


. مثل لفظ (الوجود )مثلا‎ )١( 

(؟) | أي بينالواجب والممكن ٠‏ 

(6) في(ق) ١(د)‏ : "وكوكب ” وفي (ب) ؛ " وأحد الكواكب " وفي (ز): 
" والكواكب ” , والمثبت عن (ط) لانه يتشق مع نص شارح الطحاوية ٠‏ 


(4) في (ب) ء(ق) 2(د) ء(ز) .+ "موضعه " وقد صححت في هامش (ز) الى 
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موافعها ". 

)( زيادةمن (ط)أكبتها لكونها تتشق مع نص شارح الطحاوية ٠‏ 

(1) | أي الموجود فيالخارج تتحقق فيه معاني ,كل بحسب حقيقته ,ومورد 
هذه المعاني كلي ذهني ٠‏ 

(9) 0 في (ط) ,(د ) + " مستحقا بها " وفي (ب) 2(ن) : " مختصا بها ٠"‏ 

(4) | قوله " فاذا سمي بها " سقطت من (ن)ء 

(؟6) هذه الجملة سقطت من (ق)*٠‏ 


٠ سقطسهذه الجملة من (ب) وذكرت مصححة في الهامش‎ )1١( 


5 0 


فالمشار اليه واحد لكن بوجهين 0 

ثم اعلم آنه سبحانه كما أنه ليسله مثل في ( الذات ليسله مشل 
في ). (5) الصفات .وهذا بطريق الاجمال مستفاد . منقوله. تعالى هي ليس كمثله 
شيء بي (5) أي ذاتا وصفة وفعلا . وأما بطريق التفصيل , 7 إفكل نقلي 
يأتي في صفات الله تعالى إنماا هو لكمال ثبوت ضده, كقولهتعالي 6٠‏ 
ف ولايظم ريك آحدا بج (0) أي الكمالمدله , وقوله تعالى ‏ : و لايعز لا كه 
مثقال ذرة ( في السموات ولا في الارض كيم أي لكمال علسللةء 


وقوقه تمان + 8 وما سنن امن الغوب. ه(8) إي : تعماق برع سس 


)00( قد بسط تقي الندين ابن تيصية الكلام على هذه المسأآلة( أعني مسالة 
الاشتزاك في المعني الكلي الذهني والاختلاف فىالتعينات الخارجيتة) 
في أكشر من موفع من كتبه وأشبعهابحثا وتحقيقاء 
انظر مثلا الرسالة التدمرية ص1 ء. 44 ء مجموعة الرسائل والمسائل 
ج ( ص55( , جم ص١7‏ 2 مجموعالفشاوى جه ص ٠١١‏ ومابعدها, ص (50 ء 
ومابعدها, 

!1 سورة الشويئ اية ام 

2 مابينالمعقوفين نقله المصنف بتمامه من شرح الطحاوية مع ادراج بعض 
عباراته ٠‏ 

ز(ه) سور ةالكهف اية 4.. 

30( لايعزب اى لايبعد والعازب المتباعد في طلب الكلا ,وقوله " مقلال 
ذرة " أي وزن ذرة وهيالنملة الحمراء الصغيرة ٠‏ 
إنظر ٠:‏ نزهة القلوب ص ؟9؟ » المفردات في غريب القران ص +*؟ »تفسير 
هراشب القران لابن قتيبة ص لهم٠‏ 

٠)ب( سقطت من‎  )0( 

(ه) سورة سبا الاية « ٠‏ 


)-( قال الدامغائى ' مس" تأتي على شلاثة وجوه‎ ٠. سورة ق الآية رم‎  )( 


(١ 
وقوله + لي لاتآاخذه سنة ولانوم بم (!) أي لكمال حياته ورك‎ 


وقولدتعالى . ل لاتدركه الأيصار ب (؟) إى لكمال جلاله وعظمتله 
وكبرياعه] ١‏ ومهابته , وقوله لي لم يلد ب (؟) اى ليس يحادث يولم 
يوند . م (*) آي ليس محلا للحوادث في ولميكن له كفو) آحد (5)أى شبيها 
له في ذاته وصفاته ؛ وقوله سبحانه؛: ي وماكان الله ليعجزه من شي*ء في 
السماوات ولا في الأرض , انه كان عليما قدير!”' فكي سبحائه في آخاير 


الآية على دليل انتفاء العجز , وهو كمال العلم والقدرة , وذلك(4 أن النفي 


(-) | فوجه منهاء الجماع , والشاني : الاصابة »واستدل له بايات مثلل 
قوله تعالى . و ولايمسهم فيها نصبيم سورة الحجر ابية 48 «والثالثن 
الخبلو استدل له بقولهتعالى . لي كالذى يتخيطه الشيطان من المسس بم 
يعني الخبل ٠‏ 
انظرء اضلاح الوجوه والنظائر ص 454 بتصرف ٠‏ 
والمراد من المس في الاية, قطعصاءالوجه الثاشي . و "اللغوب الل 
لفقب بفتح الفينوكسرها لفغة فعيفة, يلعب بالضم وهو شدة الاعياءء 
والتعب والنصب و "من " للتبعيض او لبيان الجنس , وهذه الايبة 
رد على جهلة اليهود في زهعمهم أنهتعالى بدأ خلق العالم يوم الأحد 
وفرغ منه يوم الجمعة واستراح يوم السبت واستلقى علىالع رش 
سبحانه وتعالى مما يقولون علوا كبير! ٠‏ 
انظر لسانالعرب ١+‏ ص 45لا , تفسير أبى السعود ج | ص94( 

)00( سورة البقرة اية مه" , و "النّسّة "؟ الشعاس من لغغيرثوم ٠‏ 
انظر تفسير فريب القرآن لابن قتيبة ص 99+ 

(؟) ‏ سقطت من (د). 

() سورة الانعام اية .1١«9‏ 

(4)١(ه)‏ سورة الاخلاص » الآية الا+ 

)0( سورة الاخلاص الآية 4+ 


زفق سورةفاطر الاية +؟ ٠‏ 
(4) سقطت من (ب). 


داهم - 


الصرف لامدح فيه ء زتعن المتكلمون وتركوا الطريق الأمثل ,» حيثك 
أتوا بالاثبات المجمل » والنفي المفصل (1) وقالوا : ليس بجسم ولاتبلح 
ولا جثة ولاصورة ولا لحم ولا دم ولاشخص ولا جوهر ولاعرض ولا بذى لون ولامعهم 
ولا راشحة ولا مجِتّة (') ( ولا بدى حرارة ) (؟) ولا برودة ولا رطوبة 
ولا يبوسة ولا طول (5) ولا عرض ولا عمق » ولا اجتماع ولا افتراق , ولايتحرك 
ولايسكن ٠‏ ولا يتبعض , وليس بذي أبعاض وأجزاء وجوارح وأعضاء , وليسسس 
بذى جهات هولا بذي يمين ولا شمال وأمام وخلف وفوق وتحت ولا يحيط به 
مكان ولايجري عليه زمانء ولايجوز عليه المماسة ولا العزلة ولا الحطلول 


في الاماكن, ولا يوصف بشي* من صفات الخلق الدالة على حدوثهم ولايوصف 


)3( مابين المغقوفينئقله المصنف عن شرح الطحاوية : انظر ص ه١٠2 (١9‏ 
منةه ٠‏ 

0( انظر فيتقرير هذ «المسالة آعنى 'عكسرالمتكلمين لتقرير الصقضات " 
كلامابن فنيمية رحمه الله في . مجموعالفتاوى ج؟ ص لا ومابعدها 
جلا ص وذه 2 8زهء 

() في(ق). "حسسية " وفي(ب) ١(ط)‏ ء(ز): "بحسة " وفي (د): " بحسية " 

وما أثبته هو الصؤاب ءإخذ| عن شرحالطحاوية ص 1١4‏ ومقاسالات 

الاسلاميين صهه١‏ 

»و والمجسة املها "من ” وهو تعرف الشي* يمس لطيف ,ومته " الجاسوس' 

على وزن ”فاعول "” سمي بذلك لانئه يتخير مايريده بخفا*ولطف ٠‏ 

وقيل اصل "الجس” مسالعرق وتعرف نبضه للحكم به على الصحة والسقم 

وهو احص من الحسء, والمجسة علىهذا قد يراد به الموفع الذى تقح 

عليه اليد اذا جسه ,وقد يراد به م ما تمس والامران مستحيسلان 

علىالله. ٠‏ انظر : معجم مقاييس اللغة جاص ؛(4 ,بصاكر ذوى التمييز 

ج؟ ص 589 , لسانالعرب جلا ص غ5* 


(4) | في(ب).: " ولابذي لون ولا طصم بذى حرارة ٠”‏ 


(ه) سقطت" ولاطول " من (د)م 


بأنه مثناه »ولايوصف بمساحة ولاذهاب في الجهات ,2 وليس بمحدودء ولا ولد 
ولا مولود »2 ولا تحبيط به الأقدار ولا تحجبه الأستار ,+ الىآخر مائقله 
آبوالحسن الأشعرى [1أ) رحمه الله منالمعتزلة , وفى هذاالنفي المجرد 
مع كونه انه وصفالمعدوم لامدح فيه » بل فيه اساءة أدب #4فائك لو 
قلت للسلطان. )نت لست بزيال )١1(‏ ولا كساح (') ولا حجام ولا حاف كل(؟) 


ولا دباغ (5) ودَيك (1) على هذا الوصف , وان كنت صادقا , وائما تكون 


)١(‏ | انظر العبارة المذكورة في مقالاتالاسلاميين ص هه! , ١51‏ والكلام 
له تتمة اكتفى المصنف بثقل بعضه , مما يؤكد إن هلي القارى 
نقذلها عن شارحالطحاوية ٠‏ 

(؟) الزبال أصه (رَيّل) الرجل الارض رَبُولاً ورَيّلاً اذا أطحها بالرّيئلر 
وهو السُرْجِينء وذلك اذا سمد الارض , فالزبال هو الذى يصلح الأرض 
بالتسميد والسرجين_ انظر المصباحالمنيرج ١ص‏ 199 علسان العرب 
جام ص06" * 

() البِكَاحِء هى الكناس ماخوذ من "الكسح" وهو " الكنس" بي 
انظر تهذيب اللغة ج صو 

4( الحاكك هن الذى ينسخالشوب يقال حاك الشثوب يحوكه حوكا وحياكة 
وحياكا .اصلالالف فيها واو أي أصله " حوك ". 
إنظر لسانالعرب ج ٠١‏ ص 18[ ,«القاموس المحيط جلا ص ١ل" ٠‏ 

(ه) “الدباغ "زيادةمن (ب) 
والدباغ هو من كانت حرفته دياغة الجلود ,والدباغة ازالة النتن 


والرطوبات النجسة من الجلد . و "دبغ " من بابي "قتل " و " تقع" 
02 

ومن باب "نصر" لغة حكاها الكسائي ٠‏ 

انظرالمصباح المنير ج1 ص 775 / التعريفات ص م١(‏ 


(1) سقطت من (ب) وذكرت في الهامش ٠‏ 


مادحا 


إذ! أجملت النفي , فقلت ؟ آنت لست مثل أحد من رعيتك » أنت 


أعلى منهم ,. وأكمل وأشرف وأجل . فالصواب هو التعبيريمن الحمق 


بالألفاظ الشرعية النبوية الالهية , كما هو سبيل أهل السنة والجماعة ) 


وطريقة السادة الصوفية السنية لاما ابتدعه (أ) المعطلة والمعتزلة 


ولا ما (1) اخترعوه (5) من المبائى والمعائى اللغوية والعرفية ٠‏ 


وقال القوتوي بعدما بحث مع المعتزلة (5) أنه كيف يمح كونه 


متكلما بكلام يقوم بغيره (9) إذ لو صم ذلك للنزم أن يكون ما أحدكه 


للق 
م 
م( 
4( 
)0( 


في (د): "ابتدعوه ". 
سقطت "لا" من (ب) 2 (ق) ١(د) ٠‏ 
في (ق): " اخترعه ". 

في(ب) ." المعتزلي ٠."‏ 

اتفقت المعتزلة على إزكلام اللشمتعالى مخلوق محدث ,خلقه الله في 
غيره كاللوح المحشوظ أو جبريل أو النبي أو الشجرة مندما كلم 
الله سبحانه وتعالىموسىعليه السلام 2 واختلفوا في كلامه هل هو 
جسم أو عرض , وهل يبقى أولايبقى وهل يوجد في أماكن كثيرة في 
وفت واحد أو في مكان واحد وهو المكان الذى خلقه الله فيه »,2 
اختلفوا في كل هذه المساعل على أقوال حكاها عنهمالأشعرى الا انه 
جماع قولهم بحدوث كلام اللهىو]نه أصوات مقطعة وحروف منتظملسة 
وادعوا أنالكلام المكتوب في الصحف والمقروء بالالسنة غيرالكلام 
الذي شزل به جبريل على المصطفى عليهما الصلاة والسلام , بل كان 
ذلك عرضا معلوما , وهذا الذى يتلى ويكتب عرض آخر وجد متجدداء 
هذا ماحكاه أبوالمظفر الاسفرائيني عنهم ء وحكاد أيضا الشهرستاني 
بقوله ٠‏ ” وهو حرف وصوت ٠»‏ كتب أمثالة: في المصاحف حكايات عنه "اهءه 
»ه فكلام آلله عندهم من فعئه لا صفة من صفاته ٠‏ 

انظرء شرح الاصول الخمسة + ص لالاه 2 ومابعذهاء المحيط بالتكليبف 


ص ٠"‏ ومابعدها , التيصير في الدين + ص 54 + الملل والشحل : ج١!‏ 
ص 45 ٠»‏ مقالات الاسلاميين: ص ١91‏ ومابعدهاء 


من الكلام )١(‏ في الجمادات والحيوانات كلامه (]), فيلزم أن يكون متكلمسا 
بكل كلامخلقه في غيره (؟) زور! وكفرا , تعالى شآنه وعظم برهائه . وقد 
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طرّد 4( الاتحادية ,» فقال ابزعربي ١‏ 7 شعر 


. ولة) 
وكل كلام في الوجود كلامه ..٠‏ سواء علينا نثره ونظامه هانتهى 


وقد بلغني أن واحدا منهم سمخ نباح كلب فقال :+ لبيك 2 وسجبد 
له (5), فهل هذا الا كفر صريح . ليسله تأويل صحيم , مع مناققته 
لقوله صلى الله عليه وسلم + " ان أحدكم اذا سمع نباح كلب أو نهيسق 


حمار . فليتعوذ , فائه رأى شيطانا إفذ 2 إلا * 


)١(‏ | سقطت” من الكلام " من (ط)ه 

(؟) | سقطت من (د) ء (ز) 2 (ق) 2 وفي (ط) , " كلاما ". 

(؟) سقطت من (ب)ء 

(4) في (ط) . " اطرد "م 

)ه( انظر الفتوحات المكية ج ص (64١‏ س» إلا أنه فيه . " ألا كل قتول 
في الوجود ...الخ" ٠‏ وبعد هذا البيت قوله : 
يَفْدٌ به أَنْمَاع كل مكرّن 2 ... هينه اليه بَدُوْهِ وخِتامه 
ونقله عنه ابن تيمية ايضاء انظر مجموع الفتاوى جا ص9(ه ,2 + 5 ,2 
ص ج.ه” ,ع كاه 

(1) | وقد حكى ابزتيمية قصة جرت بين الشيخ الشيرازي وشيخه التلمساني 


حينئما مر بكلب أجرب ميت ء, فقالالشيرازى؛: " وهذا أيضا من 
ذات الله ؟ فقال: وثم خارج عنه؟. 
ومر التلمساني ومعه شخص بكلب ,فركضه الآخر برجله فقال: لاتركضه 
فائه مثشه ٠‏ 
انظرء مجموع الفتاوى جا ص "٠9‏ 2 ص45" ٠‏ 

(9) في جميع النسخ عدا (ط) . " الشيطان ". 

(ه) الحديث رواه آبوداود واحمد واليخارى في الانب المقرد,والحاكم 


في المستدرك ء وابن حبان كلهم عن جاير بن عبدالله 2( 


فهؤلاء (١)..أضل‏ مِن كل متكلم في-الكلام وهم اللللسسسسك ان 


للق 
زفق 


وحكم السيوطى عليه بالصحة , وقالالحاكم: " هذ! حديث صحيح على 
شرط مسلم " إهه وآفزه الذهبيء وقالالبفوى ؛ " هذا حديث حسن 
صحيح " اهء ورواه ابن السني في عملاليوم والليئةءوزاد فيسه 
" وصوت ديك ”+ 

وعزاه في مجمع الزواعد الىالطبرانن عن عبادة بن الصامتء, وصهيب 
الرومي ثم فعف كلا الطريقين ٠‏ 

»م والمصنف روى الحديث بالمعنىءلاناللفظ الذي أورده بخغللاف 
جميع الآلفاظ كلانه في جميع طرق الحديث التى خرجهاالمحدثتون 
آخره عبارة " فانهن يرين مالاترون " كما عند ابي داود »2 أو فانها 
ترى مالا ترون " كماعند الحاكم وابن حبان واحمد , أو " قانهم 
يرون مالاترون " كما عند ابن السني والبخارى ٠‏ وليسفيها كذلك 
" ان أحدكم " بل فيه "اذا سمعتم نباح الكلاب ونهيق الحمير 
بالليل فتعوذو|ا باللهمن الشيطان ... الخ ". 

ولعلالمصنف حينما أورد في آخر الحديث هبارة: " فائه رأى شيطانا" 
آراد الحديث المتفق هليه من أبي هريرة . " إذ| سمعتم نهناق 
الحمار فتعوذو) بالله من الشيطان , فائه رأى شيطانا " فأدرج 
معه ذكر الكلب والله إعلم ٠‏ 

انر سنن أبي داأود ج؟ ص ه39 ءباب الاذدب , مسنتد إحمف ج ”# ص5”٠5؟‏ » 
المستدرك جع ص “لم5 ,2 54 , فضلإلله إالصمد ج؟ ص ه79 , حديبث 
رقم 1594 2 موارد الظمآن ص 444 , حديث رقم 1483 , شرح السنة 
ج ١١‏ ص55" ,؛ حديث رقم 06 2, مجمع الزوائك ١١+‏ ص 40!,.عمل 
اليوم والليلة لابن سني ص 154 ء, صحيح البخارى كتاب بد“الخلق 
باب ه! ج 4 ص لم9 2 صحيح مسلم بشرح النووى جلا١‏ ص , ,ا ٠‏ 
اسم الاشارة (هؤلاء ) يعود على الصتصوفة القائلين بوحدة الوجود ٠‏ 


3 


في (ب) , (د) , . " وهو أصنافه " وفي (ز) : " وهو أصئاف ٠."‏ 
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تصعة )١(‏ كما بينت كلامهم في شرج (؟) الفقه الاكبر للامام . وآيفا 
فقد قالت النصارى , ان عيسى نفس كلمة الله واتحد اللاهوت بالناسوت 
أى شيء من الاله بشي من الناس فظلوا وأظلوا , مع أنهم صوروه ا 
في مظهر العجاعب ومظهر الشراكب (54) , فكيف القول بعموم الكللم (5) 
وشمول (1) المرام ( واستواء الخاص والصام )(!) , وما أحسن المثتل 
المغروب لمثبت (4) العفات من غير تشبيه ولا تعطيل ؛ باللبن 
الخالص الساكغ لنشاريين يخرج من بين فرت (؟) التعطيل ودم التشبيه, 


فالمعطل يعبد عدما والمشبه يعبد صنما ء, ولاشك أن تعطيل الصفات شر 


من تشبيهها ٠‏ 


)١(‏ انظر شرحالفقه الأكبر ص78 , «#+ حيث صرح المصنف بنقل الأصناف 
التسعة عن شارح الطحاوية , وانظر شرح الطحاوية ص إلإ1 , 18٠‏ * 

(؟) ‏ سقطت من (ق) 2 (ن) ٠‏ 

 )(‏ في (ق) ؛ " حضروه "م 

(4) | كقولهم بمكثه في رحم مريم وخروجه منها الى الدنيا ,وقتله 
وصلبه ,2 ودقئه الى غير ذلك مما نسبوه إليه مماهي من صتات 
المخلوقين ٠‏ 

زه( أى فكيف الحال يمن عمم الألوهية في جميع المخلوقات , أفلا يكون 
آكفر من النصارى القائلين ذلك في حق عيسى عليه السلام ٠‏ 

() في (ق) . " شموم ". 

(9) سقطت من (ب)ء 

(4) 2 في (ق) ء(د) 2(ن) : " يمكبت "+ 

() | المّرّث , هو مافي الكرش, وهو السرجيزمادام في الكرش والجمصجع 
2 
فروث ٠‏ 


انظر مجمل اللفغة جم ص (”؟# , لسان العرب ج ؟ ص"لا( + 


ا هة سه 


ثم اعلم أن من أبى الا تحريف الكتاى والسئة وتآويئهما بعملا 


يخالف صريح كلام الأعمة 2 فلا يشاء مبطل أن يتاول النصوص ويحرفذهم سا 


عن مواضعها ,2 الا وجد الى ذلك سبيلا , وهذا الذى إفسد الدئيا 


والدين », وهكذا فعلتاليهود والتصارى في نصوص التوراة والانجيل 0( 


وحذرنا الله أن نفعل مثلهم وأبى المبطلون الا أن يسلكوا سبيلهم , وكم 


ع التاويل (5) الفاسد على الدين وأهله من جناية , فهل قتلل 


0) 


(0 


تحريف اليهود والنصارى لكتبهم ينقسم إلى قسمين :6 

4 تحريف الألفاظ (المباني) ؟ تحريف المعانى ٠‏ 

أما تحريف الألفاظ فيكون اما بابدال لفظ مكان لفظ أو بالزيسادة, 
أو بالنقصان ٠‏ أما تحريف المعنى فهو أيضا إما تحريف النقل 
وهو أن ينقل اللفظ من معنى الى آخر لم يوضع له / وذلك نحو زعم 
الباطنية أن البحر الذى فلقه موسى هو "العلم ". 

واما تحريف التركيب نحو أن يلفقوابين اثنين أو اكشر فيستنتجون 
من مجموعهما معنى فاسدا , واما تحريف ازالةالتركيب , بان تدل 
الآية بتركيبها على معنى معين صحيح , فياتي المحرف ويفصل بين 
آجزاء الجملة الواحدة ليستنتج معنى فاسدا . ولقد حفظ الله 
القرآن من تحريف ألفاظه بأقسامه المذكورة ,كما أنه سبحانه 
وتعالى فيض لكلامه من العلماء مايحفظه عن تحريف معائيه وصلو 
ماعليه السواد الأعظم من المسلمين ,الا طفمة فاجرة منالباطنية 
كالاسماعيلية والدروز وغلاة الصوفية ممن يحرفون معائى الكتاب 
العزيزن ٠‏ 

انظر: أظهارالحق ص ه١7‏ , التفسير الكبير ج"” ص 1:4 , هداية 
الحيارى ص 9 2 مشكاة الأنوار ص ٠:٠6 / ١٠5(‏ 

ليس مرا دالمصنف من التاويل هنا , التاويل الاصطلاحى وهو؛:" حمل 


اللفظ على غير مدلوله الظاهصر منه مع احتماله بدليل يعضده " (-) 


عشمان رضي الله عنه الا بالتاويل الفاسد , وكذامأجرى في يوم الجمل )١(‏ 


(0) 


أو " صرفاللفظ عنالاحتمال الراجم الى الاحتمالالمرجوح لدليل 
يقترن به " فليسهراد المصنف هذا , انما صراده ,والله أعلم , 
الفهمالخاطىء للنصوص والقياسالشاسد في الآراء , والاعراض مهن 
أوجه الصواب والتمادي فيالفغي,حيث ان قتل عثمان رضي الله عنه 
ووقعت الحرة انما كانا بسبب اليفي والعدوان والافساد في الأرض 
آما وقعة الجمل وصفين قائما كانا بسبب الاجتهاد والاصلاح +٠‏ 

وآما ماكان سببه القياس الفاسد . والفهم الخاطى* فكخروج الخوارج 

على علي رضي الله منه ٠‏ وكاعتزال المعتزلة ورفض الروافضء, 
حتى أوقعهم فهمهم الخاطيء في الضلالة واركسهم في الخواية 
فاخذت كل فرافة حينكذ تنص آرءها وتستدل عليه من نصوص الكتاب 
والسنة وترى نصوصها محكمة ونصوص المخالفين من المتشابهات 
كما ذكر ذلك الرازى ٠‏ 

انظر في تعريف التأويل : الاحكام في أصول الأحكام ؛ ج ؟ ص74 
مختص المنتهى : ج 5 ص 178 , التفسير الكبير: جلا ص 185+ 


معركة الجمل وقعت سنة ست وثلاثين من الهجرة بينجيش مائشة 
وطلحة والزبير وبين جيش علي بن أبي طالب ,كان سببه طلب 
عاكشة رضي الله عنها يدم عثمان , سميت بمعركة الجمل نسبة 


الى الجمل الذى كانت تركبه عائشة رضي الله عنها ويسمى 


"يثك "ل 
انظر تاريخ الطبري جغ حوادث سنة 3" ص :: ومابعدهاء والبداية 
والنهاية جلا ص 17٠‏ حوادث سنة 5” 2 تاريخ ابن خلدون ج: ص ٠١59١‏ 


ومابعد ها, 


به الى 


وصفين لق ومقتل السين 0 والحرة 0 وهل خرجت 000 


)1١(‏ وقعت معركة صفين سنة سبع وثلاثين بين جيش علي ين أبي طالب 
وبين جيش معاوية بن أبي سفيان رضي الله عنهما وسببه يرجع الى 
اجتهاد من كلا الفريقين » حيث يرى هلي خروج معاوية عن طاعمته 
بينما كان معاوية لايرى أزبيعة علي كانت شرعية من رضا جميعحع 
المسلمين حتى يكون خارجاعن طاعته, وسبب آخر أن معاوية كان يطالب 
بدم عثمان وكان يرى أن عليا لم يقتص من قاتليه ٠‏ 
انظر شذرات الذهب جا ص 4 2 هع «البداية والسشهاية جلااص “اه 2 
ومابعدهاءتاريخ الطبري جع صثااه ومابعدجاءج ه صه ومابعدهاء 

إقف كان مقتله رضي اللدعئه سنة (11ه) في كربلا* ٠‏ 
انظر؛ التبيين في أنسابالقرشيين ٠‏ ص ٠١8 / ٠١‏ ,مقائل الطالبين 
ص لا عأسد الفغابة : ج5ا ص !| ,نسب قريش ؛ ص 4+؟! ٠‏ 

في وقعت الحرة كانت سنة ثلاث وقيلاثنين وستين في خلافة يزيد بن 
معاوية,وكان امير الجيش من قبله ؛ مُسلم بزعقبه المُرّي «خرج 
بجيشه الى المدينة ,فنزل حرة واقم 2 وهيالحرة الشرقية2 فخسرج 
أهل المدينة لقتاله فكسرهم »وتُتل فيها خلق كثير مزالمواللي 
والصحابة, ودخل جنده المدينة فنهبوا الاموال وسبوا الذرية 
واستباحوا الفروج »وكان سبب هذه المعركة هو إن أهل المدينة 
آخرجوا عامل يزيد منها وهو مثمان بن محمد بن إبِي سفيان وأظهروا 
أنظر الكامل في التاريخ جلا ص 71١‏ , تاريخ الطبرى جه ص 4818 ,وما 
بعنها , المغائم المطابة ص10[ ء «(1 »البداية والشهاية حلم ص 5١0‏ 
ومابعدهاً, تاريخ اليعقوبي : جل ص 60] , 001 ,عمدة الاخبار 
ص 599 ,ا ءءء 

43 الخوارج اسم يطلق على كل من حرج علىالامام الحق الذى اتقفقست 
الجماعة عليهءسواء كان الخروج زمن الصحابة أو الأزمنة التى بعدهم(-) 


أ ا مم 


ورفقلدش الروإاق يش )١(‏ وإعتزي ---سسستت 


) 


)|| والخوارج فرقة سياسية ديئية ظهرت أيام خلافة علي بن أبي طالب 
وخرجت عليه بعد معركة صفين بسبب رضاه بالتحكيم وهم المسمسون 
بالمحكمة الأولى 2 قاتلهم علي في النهروان فقتلهم ثم تشعباكت 
بعد ذلك منهم فرق كثيرة » كالأزارقة والنجدات والعجاردة,وغيرهم, 
ويجمعهم القول بالتبري من عثمان وعلي رضي الله معنهماءويكقفرون 
أصحاب الكبائعرءهذا هو أول ظهور للخوارج ,ولكن يبدو أن فرقة 
الخوارج أقدم من هذا التاريخ ,وذلك حين خروجهم على الخليفة 
الراشد عثمان بن عفان رضي الله منه كما سماهم بهذه التسمية 
ابن كثير وهذا ماير]ه بعض الباحثين المصاصرين ٠‏ 


انظرء الملل والنحل ج! ص 114 ومايعدهاء القرق بين الفرق 
ص ”لا ومابعدهاء التنبيه والرد ص49ومابعدى, مقالات الاسلاميين 
ص م ومابعدها, البداية والنهاية ج “ا ص18 ,مقدمة عبدالرحمن 
بدوى لكتاب " الخوارج والشيعة " ص8|ء 

(9) الروافض علم على كل من رفض امامة الشيخيين,وهم مجمعون على 
أن الشبي نص على استخلاف علي بن أبِي طالب باسمه ,وان أكلر 
الصحابة ضلوا بتركهمالاقتداء به.والرافضة يسمون بالشيعة 
وبالامامية آأيضا , وهم فرق كشبيرة مابين غالية متطرفة الى حد 
الكفر والالحاد ومابين أقل تطرفا , كبعض فرق الزيدية التى تقول بصحة 
خلافة الشيخِين» يناءعلى صحة خلاف المففؤل مع وج تسود 
الفاضل ٠‏ والرافضة آيضا تطلق علىالفكة التى رفضت اماممة 
زيد بن علي بن الحسين بن أبي طالبءوليسهراد المصنف هذه الفكة 
على الخصوص لآن بقية فرق الشيعة كالاماميةوبعض فرق الزيدية وغيرهم 
داخلون في مسمى الرفض » وهو رفش امامة الشيخين وتكفيرهم 
للصحابة كابي بكر وعم وعثمان وطلحةوالزبير وعائشة وغيرهم من 


الصحابة ٠‏ )ع( 


949 ا 


المعتزلة )١(‏ وافترقت الامة على فرق جمة الا بالتاويل الفاسد على 


وفق متابعة العقل الكاسد ثم كيف يفسر كتاب الله بغير مافسره (؟ارسوله (؟) 


(00) 


)0( 
إليذا 


انظرء مقالات الاسلاميين من صه الى ص هلا 2 التنبيه والرد صه١‏ ”2 
ومابعدهاءالفرق بينالفرق ص 1 ومابعدهاء التبصير في الدين 
ص 79 ومابعدهاءالرد علىإلرافضة ص هم" ومابعذهاء 

المعتزلة . مدرسة فكرية ظهرت في بداية القرن الثانى من الهجرة 
وكان رأسها واصل بن عطاه وعمرو بزعبيد بن باب »وقد أخذ 
واصل افكاره عن مميلان الدمشقي ,ومعبد الجهني,ووقد تشعبت المعتزلة 
إلى فرق كثيرة علىعدد رؤوسها لكونهم لايرون التقليدء»وهم على 
كثرة فرقهم يجمعهم القول بالاصول الخمسةءوهي التوحيد وغايته 
نفي صفات البارى ,والعدل وغايته القول بالقدر ونفي تعلق 
ارادة الله بأفعال العباد ,والوعد والوعيد ومفاده نفيالشفاعة 
الخاصة ونفوذ وعبدالله في حق العصاة ,.والمنزلة بين المنزلتيسن, 
والامر بالمعروف والنهي عن المنكر. وقد اختلف في سبب تسميتهم 
بالمعتزلة على قولين ؛ الاول لمناقشة دارت بين الحسن البصطرى 
وواصلءاعتزل بعدها وإصل مجلس الحسن فقال الحسن ؛ اعتزلنا واصل 
فصار لقبا لهم . الثاني : وذلك عند اعمتزالهم مجلس الحسن بن علي 
بعد مبايعته معاوية فاعتزلوا الحسن وجميع الئاس + 

انظر + التنبيه والرد ص75 ومابعدهاءالشرق بينالفرق ص 1١١8‏ © 
ومابعدهاء التبصير في الدين ص ”1# ومايعدهاء الملل والئحل ‏ ص49 
ومابعدها, المعتزلة ص 501١‏ ,« مفهوم العدل ص؟! ومابعدهاءباب 
ذكر المعتزلة من كتاب إالمنية والأمل ص ؟ ومابعد هاء 

في جميع النسخ عدا (ب): " فسر به "م 

المنقول عن النبي صلى الله عليهووسلم تفسير بعض آيات القرآن 
الكريم ولم ينقلتفسيره بأكمله حتى يقف عنده الناظر في القرآن 
والمفسر له ء الا أن يريد المصنف بتفسير الشبي صلى الله علييه 
وسلم أسلويه وطريقته في تفسير كتاب الله من بيان للمجمل أو (+-) 


) 


الذى قال في حقه :لي لتبين للشاس مانزل اليهم » () وقد قال 


صلى الله عليدوسلم . " من قال في القرآن برآيه فقد كفر "(5) فكيف 


( 


)0( 
ليف 


تفسير للمبهم أو تقييد لمطلق أو تخصيص لعام من غير ان يصدر منه 
تحريف للالفاظ عن مدئولاتها وآحّراجها عن ظاهرها المراد الى معائني 
باطنية بعيدة. عن المعئىالمراد ,2 كتفسير الباطنية للحج بانه زيارة 
مشايخهم , والصوم بكتمان اسرارهم ,فحاشًا المنبي صلىالله عليهوسلم 
أن بفعل ذلك وهو أمين من في السماء.فقول المصنف هذ| لا.يعنى أنه 
لايجوز الاجتهاد في تفسير القرآن ومحاولة بيان مراد كلام الله 
كما يفعل ذلك المفسرون ٠‏ فقد ورد عن إبن مباس رضي الله عنه أنه 
قال. "التفسر على أربعة أوجه : وجه تعرفه العرب من كلامهاوتفسير 
لايعذر احد بجهالته ,وتفسير يعلمه العلماء/, وتفسير لايعلمه الا الله 
تعالى ". 

انظر تفسير الطبرى ج( ص 74 , وقد ذكر إابرتيمية احسن طرق التفسير 
وهي تفسير القرآن بالقرانءفانافياه ذلك فسر القرآن بالسنة, 
لآن كل ماحكم به الرسول فهى مما فهمه من القرآن , شان لم يجد 
في القرآن ولا في السنة رجع إلى أقوال الصحابة ,ثم ان لم يجسده 
عندهم رجع الى أقوالالتتابعيين على قول كثير من الأعمة. ثم تكلم 
عن تفسير القرآن يمجرد الرأى فنقل الاثار والاخبار هلى منع ذلسسسك 
آلا انه قال في نهاية الكلام؛ 5 فهذه الاثار الصحيحة عن أعثملرة 
السلف محمولة هلىتحرجهم عن الكلام في التفسير بمالاعلم لهم به , 
فأما من تكلم بما يعلم من ذلك لغة وشرفا فلا حرج عليه"+ 

انظر: مقدمة في اصولالتفسير ص99 الى ص ١14‏ بتصرف ٠‏ 

سورة الشحل الآية 6ه ٠‏ 

لم آخد هذا الحديث يبهذا اللفظ , إذ اللفظ المشهور " من قال في 

القرآن برآيه فليتبو] مقعده من النار " رواه الطبري. والترمذي 


عن ابن عباس + وورد أيضا بلفظ + " من قال في القرآن بغير علم (-) 


منتكلم في ذات الله وصفاته بالأهواء الردية والآراء البدعية ٠‏ ولاعببرة 


بقول من يقول + العقل يشهد بضد مادل عليه الشقل , والعقل امل 


الشقل , فاذ) عارضه قدمن العفل (() بل اذا تعارض العقل والتقل 


(0) 


فليتبوا مقعده منالشارن - رواهالطبري والترمذي كلاهما من ابن 
عباس و وقال الترمذي هذا حديث خسن محيح ٠‏ وصححه السيوطي ٠‏ 

وورد أيضا بلفظ . " من قال في القرآن برآيه فاصابٍ فقد أخطا" 
رواهالترمذي وأبوداود عن جندب, قال الترمذي ؛ " هذا حديثك 
غريب " وحسنه السيوطي ,وتعقبه المناوي بقوله . " لعله لامتضاده" 
والا ففببه سهل بن عبدالله بن أُبِي حزم , تكلم فيه أحمد والبخارى 
والنسائي وثميرهم ,وقالالشرمذى تكلم فيه بعضهم " اهء 

فليس في شي* من هذه الروايات قوله. " فقد كفر " ولعل المصنف 
حكاه بالمعنى المستفاد من قوله. " فليتبو] مقعدهمن الشار "0 . 
والله أعلم ٠‏ 

انر تفسير الطبري ج1 ص 54 ,سنن أبي“داود ج ص 5(8 ,كتاب العلسم, 
سئن الترمذي ج 4 صلم"”؟ 2 554 45 أبواب تفسير القرآن , 
شيطالتدير ج” ص+و19 /, (19. 

إشظر أساس التقديس للشخر الرازى ص95( ,حيث ذكر هذهالقضية 
بعينها ثم قطع بوجوب تقديمالدلاثل العقلية القاطعة وان الآدلة 
النقلية عند تعارضها مع الدلاكل العقلية,إما ان تكون غير صحيحة,» 
أو أن المرادمئها غير ظواهرها على فرض صحتها ٠‏ 

لكن التقي ابنتيمية لم يرتض هذا القانون ,فرد عليه في مصنسسف 
كبير سماه " در* تعارض العقل والشقل " او " بيان موإفقة 
صريح المعقول لصحيح المنقول " وبين فيه أن العقل الصريح 
لايتعارض أصلا مع النقل الصحيح , فابن تيمية يرى أن لا تعسسبارض 
في حقيقة الامر بينهما وأزمن ادعى التعارض فلسوء فهمه وغلطه ‏ . 
ويكون ادعاء ذلك قدحا في الرسول صلى الله عليه وسلم وفي الشرع 
الميين ٠‏ 2( 


م1 هسه 


وجب تقديم الشقل , لأن الشفل في نفس الامر لايكون مطابقا للعقل 
فان العقول مختلفة , ولذ! ترى أصحابها متفرقة (() ولذأ قيل في المشل 
"العقل مع النقل كالعامي إلمقلد مع العالم المجتهد "(5) . 


وقد قال الدإرإني (5؟) . " كل خاطر خطر (4) واستقر بالبال 


فآعرضه (*) على ميزا بإلكتاب والسئة , فما وافاقهما قبلنّه وما خالفهما 


0( وقد نصر هذا الرأى تلميذه ابن القيم,وهو رأى المصنف كما ذكرهه 
وهو الحق ٠‏ انظر اساسالتقديس ص 1978 ,درء تعبارض العقل والنقتل 
ص ٠١‏ يتحقيق الدكتون محمد رثكاد سالم + وإنظر مختصر الصوامق 
المرسلة ص٠5‏ , (5 / 4 , الم , وفي هذه الصفحة عقد فصلا كاملا 
لرد ذلكالقانون + وانظر مجموع الفتاوى ج” ص ه45-54؟ ٠‏ 

للف لذلك قل ابن تيمية عن المتكلمين أن كل واحد منهم وفع له 
قانونا عند التعارض ٠‏ 
انظرء درء التعارض ص ه ومابعذها ٠‏ بتحقيق مجمد رشاد سالم ٠‏ 

(5)| انظر؟ شرح العقيدة الطحاوية : ص 506 ٠‏ 

(؟) ‏ الداراشي ؟ (+14سو(5) 
عبد الرحمن بن أحمد بن عطيه »)أيوسليمانء العنسي+الدارائي , من 
أهل دارَيًا وهي قرية كبيرة مشتهورة من قرى دمشق ,يقال أطه مسن 
واسط ,ولد في حدود الاربعين ومائة وكازكبيير: الشآن فى علومالحقبائق 
أماما ف يالزهد والورع , روى غشه صاحبه أحمد بن أبى اإلحخواري 
وانقاسم الجوعي وغيرهما «توفى بداريا ,واختلف في سنة وفاته 
والمشهور انهدتوفي سنة خصرعشرةوماكتين وقيل سنة خمس وقيل 
خمس وثلاثون + 
أنظر: تاريخ بغذاد جه[ ص 48؟ ءصفة العفوة جه ص79 ,إللباب 
في تهذيبالانساب ج1 ص #85 ,معجم البلدان ج١5‏ ص 451 , طبيقات 
الشعراني +( ص 4لاء 

(4) سقطت من (ق )+ 


 )0(‏ في جميع النسي عد (د) : " فاعرض "م 


5 0-7 


تركثه ٠. )١("‏ فالواجب كمال التصليم له صلى الله عليهوسلم في 


التحكيم فلا يحاكم الى غيره ولايوقف تشفيذ أمره وتصديق خبره عللنسى 


عرضه على قول (') امام مذهبه , وثنيخ مشريه واهل زمائه ومكانه بل 


اذا بلغه الحديث الصحيح يعد . تقسه كآنه سمعه من رسول الله صلى الله 


عليه وسلم , فلا يرضي بعد تحفيق أمره الىتقليد غيره (؟) كما قال 


أمامنا الأعظم + " لايحل لأحد أنّ يقول بقولنا مالم يعرف من آين قلنا"(؟) 


(0) 


0( 
ليل 


(5 


لم أقف علىعبارة الداراني بهذا اللفظ ,اذ اللفظ المشهي ور 
عنوقوله ٠.‏ " ربما يقع في قلبي النكتة من نكت القوم إيامصماء 
فلا أقبلمنه الا بشاهديزعدلين , الكتاب والسنة ". 

إنظر : الرسالة القشيرية : ص١١‏ اللمع : ص45؛1ا, سير أمهلام 
النبلاء : ج١1‏ ص ١45‏ ء البداية والنهاية ؛ ج١١‏ ص وه"؟ ٠‏ 

»م فلعل المصنف ساقها بالمعئى ٠‏ 

سقطت من (ق) * ١‏ 

المراد به + اذا بلغ هالحديث عن امام عارف بالسئن والاثار»فقيه 
عالم بشاسخ الحديث ومنسوخه, ومطلقه من مقيده,وعامه من خاصهععالم 
بمدلولات الالفاظ اللغويةءعالم بتفسير الكتاب العزيز, بالغ في 
علمه رتبة الاجتهاد , والا فان أَحَذ الاحكام عن أفواده العامة لايصح 
لانهم ليسو|ا من أهل الاختصاصهوالعصامي مذهبه مذهب مفتيه2 فمتى 
بلغه الحديث أو الحكم الشرعي عمن تحققت فيه آلات الاجتهاد وجب 
عليه الاخذ به ء, والا بأزكان هناك أكشر من مجتهد تخير قلول 
أيهما حال اختلافهما ,.وهذا مبحث طويل ذكر :٠الاصوليون‏ في مبعكث 
الاجتهاد والتقليد ٠‏ 

أنظر؟ المحصول ج؟ قسم ص (١١‏ ومابعذها , تيسير التحرير + ص545, 
1 26الابهاج + ص 59 ,المستصفى ص 8ه , ٠اهمءه‏ 

انظر الانتقاء في فضائل الثلاثة الاعمة الفقهاء ص ه4١‏ بلفظ +" لايحل 
لمن يفتي بكتبي أن يفتي حتى يعلم من أين قلت " )ع 


د 34 أت 


آو هذا معناه , وكما قال الامام الشافعي )١(‏ ب إذ) ثبت الحديك 


فاضربوا قولي على الحاقط "(51) . 


(00) 


البق 


وعزاهابن القيم في اعلامه ج5؟ ص 5٠١1‏ الى أبي يوسف يلفظ 
"” لا يحل لاحد أن يقول مقالتنا حتى يعلم من آين قلشا ". 

وانظر ايقاظ الهمم . ص [ه ,حيث عزآه الى أبي حنيفة وفيه"لايحل 
لاحد إن يفتى بقولنا مالم يعلم من آأين قلشا ". 

هو محمد بنادريس بنالعباس ع أبوعيد الله » القرشي» المطلبي»يلتقي 


نسبه بالنبي صل ىس الله علية وسلم فى عبد مشاف ,ولد سئة خحمسيبن 


وماكة بغزة علىالقولالمشهور ثمحمل الى مكة وهو ابن سنتين وأخسذ 


العلم عن علمائها هناك كمسلمبن خالل الزنجي وغيره من أعمة مكة 
شم رحل الى المدينة قاصدا الامام مالك»4ثم ارتحل إلى اليمن 
ثم الىالعراقءىثم خرج الى مصرءىوهناك ذاع صيته وانئتشر. قال 
عنه يونس بزعبد الأعلى . " كانالشافعي رحمه الله آية ‏ .لو أن 
عقل الناس كلهم فيعقله لفرقت عقولهم في عفله " إه . وقداتفقت 
الامة علبىتبجيله: وتوثيقه .توفي بمصر سئة اربع ومائتين ومنف 
مصنفات كثيرة ,اجلها كتابيه "الأم " و "الرسالة ". 
انظر؛ تهذيب الاسماء واللضات ج1 ص 4غ ومايعدها ءحلية الامامالشافعي 
تهذيب التهذيب ب ص 0؟ ء تواليالتاسيس , مناقب 
الشافعي للرازى , طبقات المفسرين للداودى ج؟ ص؟١٠١ ٠‏ 
انظر عبارته في السير جه( ص هل بلفظ " اذا صم الحديث فهو 
مذهبي, واذ! صح الحديث فاضربو! بقولي الحائط ” وانظر مجبوع 
الفتاوى جه؟ ص ١١؟.وورد‏ عنئه؛ ' اذا وجدتم في كتابي خلاف سسة 
رسول اللهءصلىالله عليهوسلمءفقولوا بها ودعو] ماقلته ”” وله 
آيضا من أمثال هذه العبارات غير هذا ٠‏ انظر السير ج١٠١‏ ص »5# 0 2 
شوالي التأسيسرص ٠١١‏ ء, ايقاظ الهصمم ص 0ه , ورسالة"معنى قول 


الامام المطلبني” للسبكي ضمرمجمومة الرساكل المئيرية جم صهة (-) 


سا وه[ د- 


فاذا كان هؤلاء المجتهدون في الذي دن الكامل ون 


وقد بينالعلماء معنى أقوالالشافعي وخصوصا قوله. "اذا صطح 


الحديث فهو مذهبي' وبينوامَّنالمْحَاطِبٍ به , اذ قرروا أن كلام 
الشافعي متوجه للمجتهد العالم , من توفرت فيه آلات الاجتهاد 
وكان أهلا للفتوى في دين الله ,قالالشووى: ”انماهذا ( يعني 
كلام الشافعي ) فيمن له رتبة الاجتهاد فيالمذهبه وشرطه أن يغلسسب 
على ظنه أن الشافعيءرحمه اللهءلم يقف على هذا الحديث أو لم 
يعلم بصحته ,وهذا انما يكون بعد مطالعة كتب الشافعي كلهاونحوها 
مزنكتب الأصحاب الاخذين عنه , وهذا شرط صعب ,قل من يتصف بهءوانما 
اشترطوا ماذكرناه؛ لآن الشافعي رحمه الله ترك العمل يظاهتترل 
أحاديث كثيرة رآها وعلمهاءلكن نام الدليلعنده على طعن فيها 
أو نسخها او تخصيصها أو تأويلها او نحو ذلك " اه .وهكذ) اله 
الامام ابنالصلاح أيضا وتبعهما السبكي وقرر كلامهما ٠‏ 

انظر؛ ادبالمفتى والمستفتي جل ص "م إلى ص وه عالمسجسموع 
ج ١‏ ص55 2 14 عرسالة للسبكي شي معني قول المطلبني . " اذا صح 
الحديث فهو مذهبي " ضمن مجموعة الرسائل المنيرية من ص مه الى 
ص 3619م 

ويؤيدٍ هذ) ماذكرمالامام ابن تبمية حيث قال؛ " وأما مثل مالك 
والشافعي وسفيبان,ومثلاسحاق بن راهويه وابي عبيد فقد نص ( أى 
الامام احمد ) في غير موضح على أنه لايجوز للعالمالقادر علىالاستدلال 
أن يقلدهم .”. 

مجموع الفتاوى ج١٠؟‏ ص 0؟؟ ٠‏ 

وقال غير هذا في مواضع من فتاواه بان العامي اذا عجز عن معرفة 
حكم الشارع وآخذ بمذهب شخص معين من العلماء المعتبرين فهو جاكئز 
مما يسوغ له ء. 

أنظر على سبيل المثال مجموع الفتاوى ج١٠؟‏ صٍلا١٠؟ 5١9,‏ ,لإزره 2كزره 2 
وسوف يذكرالمصنف يعذ قليل رأيه بجوان تقليد الأكمة الممتبرين 
المشهود لهم بالعلم والاجتهاك 2+ 


اح 424 مه 


في مقام )١(‏ اليقين في هذهالمرتية , فما بال من يقلد ابزعربي وغيره 
فيكلام صدر عنه آم لا (5), مما يخَالف صريح الكتاب والسنة ويوجب الكفر 
والبدعة ويترك متابعة سائر المشايع (5) والأعمة . 

فان كنت أيها الآأخ من المجتهدين فاعمل بما في الكتاب والسنة 
من أمر الدين ٠‏ وان كنت من المقلدين فتقلد (54) قول العلمباء 
العاملين والمشايخ الكاملين المجمع على ديانتهم وتحقيق أماتتهمسسم 


وتصديقامامتهم عملا بقوله صلى الله عليك وسلم ؛ " عليكم بالسسسلواكد 


)0( سقطت من (ب) ٠‏ 
0( سقطت كلمة " آم لا " من (د)ء 
زفي سقطت من (د) وذكرت في هامشهاء 
4( مراد المصنف هنا بالتقليدالجاكز هوالتقليد في الفروع » حيت 
جوزه اه لالسنة والجماعة في حق الصامي 2 بل أوجيوه في حجقس سس سه 
وقد حكى ابوالخطاب الاجماع علىجوازه كما نقله عنه ابن قدامة 
في روضة الناظر. وكذلك ممن حكى الاجماع القاضي عياضرجمه الله 
كما في مقدمة الديباج المذهبا٠‏ 
أما التقليد في الاصول , اى (العقائد). فالفرق فيه على أقوال؛» 
١‏ ذهبت الكرامية والتعليمية الى أن طريق معرفة الحقالتقليدء 
وأن ذلك هوالواجب ,وان النظر والبحث حرام +٠‏ 
حكى هذا المذهب منهم الغزالي في المستصقى ٠‏ 
؟- وذهبت المعتزلة ,وهمالذين يرون أن المعرفةبالله وكتبه ورسله 
إاكتسابيعن نظر واستدلال 2 فيمن اعتقد الحقتقليدا على قولين ١‏ 
؟ ب منهم من قال انه فاسق بتركه النظر والاستدلال , والفاسق 
عندهم لامؤمن ولاكافر ٠‏ في منزلة بين منزلتين ٠‏ 
ب ومنهم من زعم إنهكافر لم تصح توبته عن كفره لتركه بعسض 
فروضهءحتى زعم ابوهاشم أن الكافر لو اعتقد جميع أركان 
الاسلام واعتقد جميع أصول أبي هاشم وعرف دليل كل أصل (ح) 


ند 987 3 


ومو وفووووو ووو ووو ووو وو ووو وو واوا 
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ا 


له ء الا أصلا واحداءجهلدليله من أصول العدل والتوجحيهيد» 
فهو كافر .ومقلدوه كلهم كفرة ٠‏ 

وهذا القول حكاه عنهماليغدادى في أصول الدين ,وهو رأى السنوسي 
كما نقلوعنه البيجوري وحكىرجوعه عئه , والقول بكفاية التقليد. 
وذهب أهل السنة الىتقصيل القول في هذا البابءبعداتفاقهم 
على أن من اعتقد أركان الدينزتقليدا,واعتقد مع ذلك جوان 
ورود شبهة عليها وقال: " لا آمن ورود شبهة تفسدها " علسلكنى” 
أنه كافن .ب 

فذهب بعضهم وهمالقئة الى جوازه وانه مومن حقاءفمتى 
ما أتو! بالاعتقاد الصحيح كفى ذلك ,وهذا قول شرف الاسبلام 
أب يالفتح,ذكره في كتابه الوصول الى الاصول,ونسبه الى السلف 
وأهل السنة من الخَلف ٠.‏ وحكاه أيضا البيجوري بقوله:” وقيل 
مؤمن غير عاص مطلقنا " أى سوا* قدر هلىالشظر اولاءوهو مقتضيٌ 
كلام الحييمي . : 

ب - وذهب بعضهم الى أنه لايستحق اسم المؤمن الا بعدعرفان 
آدلة قواعد الدين سواء أحسنالعبادة عن الأآدلة أولاء.روه ذا 
مذهب الأشعرى ,حكاه عنه السمرقندي في الصحائف الالهية , 
والبغد ادي في أصولالدين , ثماعقبهالبغدادي بقوله: " وليسس 
المعتقد للحق بالتقليد عنده مشركا ولا كافراءوان لم يسسه 
على الاطلاق مومنا ,وقياس أصله يقتضي جوان المففرة له, لأنسسه 
مير مشرك ولا كافر " اهاء 
ويؤيذ هذا ماحكاه الكلنبوي عن شارحالمقاصد من أن الشتضظضر 
والاستدلال لبس شرطا عند الأشعرى , وازكان ظاهر كلامة يثعصر 
بذلك , بل هو شرط كمال عنده. كساكر الأعمال + " إهاء 

ج ‏ وقيل المقلد في العقائد كافر وهو قول فعيف مردود 
حكاهالبيجوري من السئوسي ثم حكى رجوعه عشه٠‏ (ع) 


نك قرغ و د 


)0(١ الأعظم‎ 


والحاصل !نه لايثبت قدم الاسلام الا على ظهر الاستسلام 


(2) 


(00) 


د وهوالقولالصحيح ,أنه لايجوز التقليد في أصول الدين 
في حق المسجتهد والعامي وآن المقلد فيه انكان من أهل النضر 
فهو عاص وأن ايمانه صحيح ءوالا فلا شيء عليه.وعزاه السمرقندي 
الى مذهب ابي حنيفة والشافعي واحمد والاوزاعي والشوري وكثير من 
المتكلمين ٠‏ ولايخحخفى أن هذا القول لايخالف قول الاشصرى بعلد 
أن بينا مراده على أصوله ٠‏ 

م وفد اختلفو!ا في القدر الواجب معرفته في أصول الدينحتى يخرج 
من ربقة التقليد على قولين ؟ 

الصحيح منهما أنديكفي الاستدلال الاجمالي على كل مسكلة ٠‏ 
والآخر أنه لابد من الدليل التفصيلي وهو مردود لما فيه ممن 
تضييق رحمة الله الواسعة , ولآن النبي صلى اللوعليه وسلام 
كان يكتفي منالعوام بالاقرار باللسان والانقياد للشرع ولم 
يوجب عمليهم الاستدلال التفصيلي », لان العرب كانت تؤمن بالله 
وتعلم الدليل الاجمالي على ذلك ٠‏ 

انظر 6روضة الناظر ص ه٠؟ 5٠56‏ عالديباج المذهب ج( ص ٠١‏ , 59 , 
التمهيد في اصولالفقه؛ جع ص"9/, 595 ٠‏ المستصفى؛ ص "1ه , لاه 
أصول الدين؛: ص 4ه؟ , ده؟ 2المسودة في أصول!الفقه: ص لإه4ومابعدهاء 
الصحاعف الالهية ص 5" 2/ ”4 ء الوصول الى الأصول جا ص ,,9٠‏ 511 
التبصير ف يالدين ص"" , +14 , نهاية الول جه ص هؤه 2 "1ه , 
الجلال على العضد مع حاشية الكلتبوي ج1 ص 1816 ومابعدهاءجوهرة التوحيد 
ص (5 / 75 ,المنئهاج في شعب الايمان ج! ص 115 ,اللمع في أصول 
الفقه ص هلا ءغاية الوصولص 05[ ,2 5#[ والتبصير في الديهن 
ص55 ء شرح الفقه الأكبر + ص4١‏ , الفقيه والمتفقه ؛ جز ص4 . 


روى هذا الحديث ايزماجة مرفوعا من أنس بن مالك قال سمعت 


رسول الله صلىالله عليه وسلم يقول» 0 ان آمتي لاتجتمع على ضلالسة (ع) 


- 14 سه 


لكتاب الله وسنة رسولدعليه السلام ٠‏ فقد روى البخاري عن الزهري أنه 


قال 


" من اللهالرسالة , وعلى الرسول البلاغ , وعليتا التسليه"(١)‏ 


وهذا الكلام جامع شافع وعن جميع البدع مائع ٠‏ 


زبلق 


فاذا رأيتم اختلافا , فعليكم بالسواد الأعظم " ورمزالسيوضظطغىيى 
لصحته . وقال البوصيري ٠‏ " هذا اسناد ضعيف لضعف أبِي لف 
الاعمى » شمقال وروإهابويعلى الموصلي باسناده ومتنه ( أي فيه 
أبِي خلف الأعمى ) ثم قال وقد روى هذاالحديث من حديث ابيذر وأبي 
مالك الأشعرى ,وابزعمر وأبي نصرة وقدامة بزعبداللهالكلابلي 
وفي كلهانظرءقاله شيخنا العراقي رحمهالله ." اهه 

وقالالمناوي ؛ " ورواه أيضا الدارقطني في الأفراد وابن أبي 


' حديث تفرد به 


عاصم واللالكائي ,قال ابن حجر رحمهءالله تعالى. " 
معاذبن رفاعة عن أبي خلف, ومعاذ صدوقءفيه لين,وشيخئه 
فعيف " اهاء. 

وفد ورد هذاالحديث موقوفا علىعبدالله بن آبِي أوفى , وأبي 
أمامة الباهلي,كما هو عند الامام أحمدوالطبرائي ٠‏ قال الهيثكمي 
"ورجال أحمد ثقات " اهء 

قال السخاوي ؟.. " وبالجملة: فهو حديث مشهورالمتن ذو أسائنيد 
كثيرة وشوراهدمتعددة في المرفوع وغيره " اها . 

انظرء المسند جع ص هلا؟ , هلالا ء “إهم7 , سئن إبزماجة ج؟ كتاب 
الفتن ص ”17+7؛#مصباح الزجاجة ج ‏ ص54( »2 مجمع الزوائشد جوصء.9؟. 
فيض القدير ج١؟‏ ص (" , المقاصد الحسنة ص 845٠0‏ 


انظر صحيح البخاري »كتاب الشوحيد,2 الباب رقم 0 ج لم ص؟+(؟ + 
وقد ذكرهابن حجر في التغليق يسنده. الى سفيان الشورى أن رجسلا 
قال للزهرى . يا أيابكر قول النبني ء صلىاللدعليه وسلم: "ليس 
منا من شق الجيوبا" مامعنئاه ؟ فقال الزهرى . ” مناللد العلمء, 
وعلى رسوله البلاخغ , وعلينا التسليم ". 

انظرء تغفليق التعليق : جه ص 558 27 55" ٠‏ 


49 جه 


فمن رام علم مالحضر عنه علمه ولم يقنع بالتسليم قهمه (١أءحجية‏ 


مرامه عن خالص التوحيد وصافي المعرفة (؟) , وصحيحالتقريد . ولم 


يترق الى مقام التحقيق » بل تنزل الى حضيضالتقليد ٠.‏ قالالله 


(5 


تعالى هٍ ومن أضل ممن اتبع هواه بفير هدى من الله به (') إوانما 


دخل الفساك في الصالم من ثلاث فرق ء كما قال ابن المبارك (98) .ب 


00) 
0 


لفل 
4( 


(0) 


في (د) "٠‏ مشهم ". 

هذا من كلام الطحاوي في متن عقيدته . انظر ص5 من المتن 
المذكور وانظر شرح الطحاوية ص 50١‏ . 

سورة القصص الاية ٠ه ٠‏ 

مابين المعقوفين »2 نقله المصنف بتمامه من شرح الطحاوية ممح 
ادراج قليل من عباراته 2 انظر شرح الطحاوية: ص 5١9‏ . 

ابن المبارك ( 118- اماه ) :+ 

عبدالله بن المبارك بن واضح,الحنظلي, التميمي مولاهعم, 
أبوعبد الرحمن, المَرُوَرِي » أحد .الأعمةءشيخ زمائه , كان اماما في 
العلم واميرا في التقوى والورم والزهد والصلاح.ولد سنئة ثمان 
عشر ومائة وطلب العلم وهو ابن عشرين سنة.وارتحل في طلب العلم 
وأخذ العلم عن خلاءئق كثيرين»كالثورى وشعبة والأوزاعي وابسن 
جريج وغيرهم ٠‏ وكانت له تجارة واسعةوكان ينفق على الفقرا* في 
السنة ماكة ألف درهم وكان يحج سنة وبغزو سنة ,وقد جمع الله 
فيه أبواب الخير كلها فقد جمع العلم والفقه والآدب والنحو 
واللفة والشعر والفصاحة والزهد والورع والانصات وقيام الليسل 
والعبادة والحج والفزرو والفروسيةءالى غير ذلك من خصطال 
الخيرء توفي ب " هيت " منصرفا من الفزو سنة احدى وثمائين 
ومائة ٠.‏ انظر + المعارف ص 1ه ,2 صفة الصفوة جم ص 4؟١‏ «الحلية 
جم ص 188 ءالعبر جز ص 518 ء تهذيب التهذيب جه ص 8م , البداية 


والنهاية ج١1اص‏ 99م 


0-7 1 3 و 
رآيتالدنوب تميت القلوب 0 ٠.0‏ وقد يُورث الذلّ ؛دمائئها )١(‏ 
وترك الذنوب حياة القلوب ... وخير لنفسك إحسانها () 


وهل أفسد الدين الاالملوك ٠.٠٠‏ وآأحبار سوء ورهيائج 


فالملوك الجبابرة (؟) يعترضون على الشريعة بالسياسات الجائرة (ويعارضونها 


بها ويقدمونها على حكمالله ورسوله )47) ٠.‏ واحبار (9) السوء وهم 


العلماء الخارجون عن الشريعة بآراتشهم وأقيستهم الفاسدة. المتضمنة تحليل 


ماحرم الله ورسوله وتحريم ما أباحه واعتبار ما ألغاء والقاء ما اعتبيره 


واطلاق ما قيده وتقييد ما اطلقه ونحو ذلك (5) . 


والرهبان وهم جهال المتصوفة المعترضون على حقائق الايمسان 


والاسلام ودقاشق الشريعة وللإحكام ,بلإذواق 7؟) والمواجي د8) 
)0( انظر الأبيات ف يالجواب الكافي ص 59 , وشرح الطحاوية ص 2151 والطبقات 


زافق 
لين 
ع( 


)0( 
بق 
زفق 


4) 


الكبرى للشعراني جإ| ص 4ه , ولم يذكرالشعراني الا البيت الأضضر 


بقوله . " وهل بدل الدين الا الملوك .. الخ "٠‏ وانظر الابيئات ايضا 
في الورقة ص؟! , عبد الله بين المبارك : ص 94( 


3 3 


هكذافي جميع النسخ, وفيشرح الطحاوية والجواب الكافي:" عصيانها " ٠‏ 
سقطت من الأصل (ب) ٠‏ 

سقطت من (ق)* 

في (ق): " والأحبار ٠."‏ 

قوله " ونحو ذلك 5 سانطت من (د) وذكرت في هامشها ٠‏ 

الآذواق جمع ذوق , قال الجرجاني :." الذوق في معرفة الله عبسارة 
عن نور عرفائي يقذفه الحق بتجليه في قلوب أوليائه , يفرقون به 
بين الحق والباطل من غير أن ينقلو) ذلك من كتاب أو غغيره " اه ٠‏ 
وقالالقشيري + " هو مإيجدوئه من ثمرات التجلي " اهء. ويعتبر الذوق 
أولالتجليات وبعده الشَرّْبٍ ويليه البَّي ٠‏ وجعل السّهروردي الذوق لأهل 
" البو]ده " اه . وهم الذين يرد على قلوبهم من الغيب مايفجاهم ٠‏ 
المواجيد جمع " جد " و "تواجد " , والوَجد؛ " هو ماصادف القلب 


من فزع,أو غم ,أو رؤية معني من أحوال الآخرة, أو كشف حال بين العبد (2) 


- 118 سه 


الخيالية النفسانية والكشوفات [أ) الباطلة الشيطائية المتفمنة 


شرع دين لم يأذن به إلله 2 وابطال دينه الذي شرع على لسان نبيسهء 


والتعرض للق عن حقائق الايمان بحظوظ النفس وخدع الشيطان 2 فقلال 


الأولون 


اذا تعارضت السياسة والشرع تقدمنا السياسة حفظا للرياسة 


وقال الآخرون اذا تعارض العقل والنقل قدمنا العقل , لآن العقل يُتُببيِت 


النقل 2 وقال أصحاب الذوق اذا تعارضالكشف وظاهر الشرع قدمنا الكشف | 


(0) 


لين 


والله عن وجل " ٠‏ 

وقيل؛: هو:. " مايصادف القلب ويبرد عليه بلا تكلف وتصنع ". 

وقيل هو " مايصادفهالقلب من الأحوال الفيبية ". 

والتواجد. " إستدماء الوجد ه وقيل اظهار حالة الوجد من غير وجد 
أي استدعاءه تكلفا , والتشبه في تكلفه بالصادقين من أهل الوجد. 
الكشف: " هو الاطلاع على مصاوراء الحجاب من المعاني الفيبية 
والآمور الحقيقية وجودا وشهودا " . 

انظر؛ التعريفات ص5١[‏ 2/2 “الا / +لالا 2 97[ ,الرسالة القشيرية 
ص لاه 2 8" , 4 ء, عوارف المعارف ص ٠هن"؟‏ , 701 , الاملاء في اشكالات 
الاحياء ص لم! »التعرف لمذهب التصوف ص 135 , معجممصطلحات الصوفية 
ص أه 2 ٠١4‏ 2 15؟ 2 أصطلاحات إبنعربي ص لم * 

هكذا في جميع النسخ وكذا في شرح الطحاوية ,وقد تعدى إلفذعهل 
ب " عن " فيكونالمراد به (الاعراض )مصدر أعرض , يقال أعرض عن 
الشيء ,اذ صد عنه , ولايكون(التعرض) مصدر ل (أعرض ) ويصم لفظ 
(التعرض ) لوعدي بحرفاللام فقيل : " والتعرض لحقايئق الايمسان" 
بمعنى المقايلة والبدو والظهور مآخوذ من : (عرضله ) إذ| قابله 
وبدا له , و (عرضت له الشي*) أي أظهرته له وأبرزته اليه ٠‏ 
انظر؛ لسان العرب جلا ص58[ 997( 2 إلم! بتصرف , كتاب الأقتعال 


جلاصء# #17 457. 


اخ ل 


لأن الخبر ليس كالمعاينة , ولم يدروا أن أخبار الله ورسوله ف وق 


مرتبة عيان )١[‏ الخلق , فكيف بالكشف اللسذي هو محل اللبسولذا 


ترى الكشوف مختلفة وآثارها غير مؤتلفة ٠‏ فكل من قال برأيه أو دوقله 


أو سياسته مع وجودالئص أو عارض النص بالمعقول فقد ضاهى ابليلس 


و م 


حيث [(؟) لم يسلم الأمر ربه ٠‏ بل ثال ؛ لج أنا خير منه خلقتنسي 


(00 


0( 
فيل 


العبان هو المعاينة ,2 يقال '. " عايئه معاينة وعيانا ورآه عيانا 
أي لم يشك في رؤيتهاياه , ولقيه عيانا أي معاينة ٠‏ 

انظر لسان العرب ج5! ص ٠ 7٠5‏ 

ويكون تقدير المعنى؛ " أن أخبار الله ورسوله وحكم الشرع فوق 
مرتبة مايشاهده ويراه الخلق بأعينهم مما يخَالف ظاهر الشلرم 
مما يكون حارج نطاق العادة ,كالقصة التي جرت بين الشيمخ 
عبدالقادر الجيلاني والشيطانالذي كلمه ورآه عيانا وحدثه بما 
يخالف الشرع عفاذا| كان هذا هوالواجب حال المشاهدة والمعاينة 
وهو اتباع الشرع , فلاتباعه في حال الكشوف والمواجيد النفسية 
أولى ٠0‏ 

وربما آراد المصنف من "عيان الخلق " أعيانهم 2 أي 0 
وأشرافهم. انظرء الصحاح جة ص 1191 ٠‏ فيكون المعنى؛ أن أخبار 
الشرع فوق مرتبة إشراف القوم ء فلا يسعهم أزيخالفوه , فكيف 
بمن يرد الشرع بمجرد الكشف والذوق ٠‏ لكن مدلول لفظ عبان لايحتمل 
هذا لما بيئه وبين لفظ " أعيان " من فرق الا إن يكون هناك 
خطا منالنساخ , أسقطوا الهمزة من آول الكلمة 4 وذلك لكون المعنى 
الثاني اجلى وآوضح ,.ويقويه انه اضيفت كلمة "عيان " الى " الخلق" 
فيكون بمنزلة " عيان القوم " أي " أعيانالقوم " ولو ارادالمعنى 
الأول لاكتفى بقوله: " فوق مرتبة العيان " دون أن يضيفها السى 
"الخلق ". 

سقطت من (ق]* 

في (ب) » (ق) : " أمر ". 
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من نار وخلقته من طين »ِّ )١(‏ . وقد قال الله تعالى :لي من يطعم الرسول 
فقد اطاع الله يي (؟) ٠.‏ وقال .: لي قل ان كنتم تحبون الله فاتبعوني 
يحببكم الله ه(') وقال : لي فلا وريك لايؤمنون حتى يحكموك فيماشجير 
بيئهم , ثم لايجدوا في أنفسهم حرجا مما قضيت ويسلموا تسليما ه(؟) 0. 
فالداكن الخاكر بين المنقول والمعقول يتذبذب (9©) بين الكفر والايمان 
والتصديق والتكذيب والاقرار والانكار موسوسا تائها شاكا زائعفا لامؤمنا 


مصدثا ولا جاحد] مكذبا كما قاله الطحاوى (1) . 


و 
إضسان قيل كيف يتاتى الندامة (4) والتوية والملامة مع شهود 


الحكمة في التقدير / مع شهود القيومية والمشيثة النافذة[؟) ؟ 


)0( سورة الأعراف الآية ؟١‏ 2 سورة ص الاية إلاء 
,0( سورة النساء الآية ١لمء.‏ 


اشرق سورة آل عمران الآية ١لء‏ 


5( سورة النساء الآية ه5٠‏ 

)6( في (ق) »(د) ؛" يتردد "ء. 

زلف انظر متن العقيدة الطحاوية ص5 2 وانظر شرح الطحاوية ص 5680 ٠‏ 
زفق مابينالمعقوفتين نقله المصنف بتمامه عن شحارح الطحاوية, انظر 


شرح الطحاوية ص 6اجلء 

(4) هكذ) في جميع النسخ , وفي شرح الطحاوية "الندم". 

63 يقصد بهذه العبارة مسآلة خَلق أفعال العباد والقضاء والقدر ,2 
وقد اختلفت الفرق فيها على آأقوال ٠»‏ 
م القولالأول + وهو مذهب أهل السنة والجماعة والسلف الصالح , 
أن الله تعالى خالق كل شيء , لايجون أن يكون حَالقا سواه , فان 
جميع الموجودات من أشخاص العباد وأفعالهم وحركات الحيواتات 
قليلها وكثيرها: حسنها وقبيخها خَلق لله تعالى لاخالق لها غيره ء 
كما إن للعباد قدرة وارادة على أفعالهم , وهم فاعلوزعلى الحقيقة,(-) 


- (1١ه‎ 
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واللهخالقهم ,2 وخالق أفعالهم وفدرهم وارادتهم ٠‏ 


انظر ؛ الانصاف ص 154 ,2 الارشاد ص 149[ ,/ مجموع الفتاوى ج76 ص ٠ه[‏ 


قواعد العقائد + ص ١98‏ ومابعدها ٠‏ 

»« القو [الثاني ؛ قول الجبرية 2الذين قالو|ا بالجبر إلمحطض 
وأنالانسان لايقدر. على شيء ء ولايوصف بالاستطاعة , وانما هو مجبور 
في أفعاله الاقدرة له ,ولا ارادة ولا اختيار ءانما يخلق الله 
فيه الأفعمال على حسب مايخَلق في سائر الجماداتء,وتئسب الب هالآفمال 
مجازا ,كما تنسب الى الجمادات, ولم يفرقو! بين أفعال الانسسان 
الاختيارية والافضطرارية ,فالكل عندهم خلق الله ,لاقدرة للعبدعلى 
أايجاده , واشما تنسب الاعمال إلى المخلوقين على سبيل المججبان 
كما يقال , زإللت الشمس,ودارت الرحى , وجرى الما" ٠‏ 

وائما سموا جبرية لقولهم بأن الانسان مجبور ,ونفيالقعل منه 
واضافته الى الرب تعالى وأول من أظهر القول بالجبر المحض, 
الجهم بن صفوان ٠‏ 

أنظرء الملل والنحل جؤ صهلم / 5م »لالم , الفرق بينالفرق ص١50ء‏ 
مقالات الاسلاميين ص 98!؟ , مجموع الفتاوى حم ص 45٠‏ , اعتقادات فرق 
المسلمين والمشركين ص 54 , أصولالدين ص ١764‏ ,الفصل جم ص وه ٠‏ 

»ل القولالثالث . قول المعترلة , وهم يقولون انالعبد هو المتفرد 
بخلق أفعاله خيرها وشرها , وأن الله تعالىغيرخالق لاكساب الناس 
ولا لشيء* من أعمال الحيوانات صغيرها وكبيرها ,عظيمها وحقيرها, 
لاتعلق لقدرة اللهدبها ,بل كلها من ابجاد المخلوقات وفعلها ٠‏ 
ولأجل هذا بماهم المسلمون قدرية , لنفيهم قدرة الله تعالى فى 
ايجادأفعال العبان .. 

إانظرء الفرق بينالفرق ص 114 ,مقالات الاسلاميين ص 7؟؟ ,التبصير 
في الدين ص 564 , المثل والنحل بج( ص نع ء أصول الدين ص ١54‏ ,59(, 


مصباح العلوم ص 6( , الفصل ج5 ص 4ه , شرح الاصول الخمسة: ص 954 (-) 
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»م والجبرية والمعتزلة على طرفي نقيض بينن اقراط وتقريطء 
وليس في أحد المذهبين اشكال وغموض , لآن من قال بتعلق احدى 
القدرتين في ايجادالفعل لايلزم على مذهبه توارد قدرتين على 
مقدور واحد , فهؤلاء أراحوا أنفسهم من الجمع بين القدرتين ء, 
ومحاولة التوفيق ينيهماء ولاشك في ضلال هاتين الفرقتين ٠‏ أما 
من قال بتوإرد القدرتين على إيجاد المقدور , ولم ينك أحدا 
منهما وحاول الجمع بيشهما ,محاولا ازالة الاشكال من مذهب السلف , 
واظهاره بالصورة الحفة الصحيحة فهؤلاء هم الذين أشكلت مذاهبهم 
عنالفهم , وتلبست بالفموض وهم على أقوال : 

١‏ مذهب أبي' الحسن الأشعرى ,وهوآن فعل العبد واقع بقسدرة 
الله اختراعا وبقدرة العبد على وجه آخر ,يعبر عنه بالاكتساب 
ففعلالعبد باعتبار نسبتها الى قدرته تسمى كسبا ءوباعتبارئسبتها 
الى قدرةالله تعالى تسمى خلا , فهي خلق الرب وكسب الهبدء 

والكسب عنده. عبارة عن ء مقارنة قدرة العبد الحادثئة 
للفعل دون أن تؤثر فيه ٠‏ ويسمى هذإ|لمذهب بالجبر المتوسطهء 
وذلك لكون كسب العبد لاتأثير له في إيجاد الفعل , لذلك أورد عليه 
العلماء بأنئه يفضي الى القول بالجبر ٠‏ حتى قال صاحب المواقفا ؟ 
" ان أفعال العياد الاختيارية واقعة بقدرة الله تعالى وحدهها " 
ثم ذكر مذهب المعتزلة والقاضي وغيرهم 2 مشعرا بان هذا القول 
قول أبي الحس ,الأشعري ٠‏ 
وحتى قال الرزازى+ " زعم أبوالحسن الاشعري أن لا تأثير لقدرة 
العبد في مقدوره أصلا , بل القدرة والمقدور وإقعان بقل درة 
الله " إزهاء 
فخلاصة مذهب الاشعري . أن إ|لله حَالق أفعال العباد علىالحقيقة 
وخلق فيهم كسبا وهو مجرد مقارنة القدرة الحادثة للفعل , فعلاقة 
العبد بأفعاله عبارة عن كونه محلا لها ,ومجردالمقارثة التي 


لا آثر لهاء ع) 


كر 
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والفرق بينالجبرية المحضة وقول الأشثعري ,2 أنالجبرية المحضة 
ينفون قدرة الائسان وإرادته وكسبه 2 بينما الأشامرة يثبتون له 


كسبا .وقدرة مقارنة للفعل وان كان لاتأثير لها بجائب قدرة الله. 


وعلى آيةحال , فالأشعري ,رحمه اللهءاجتهد في مسألة التوفيق 
بين قدرة الله وقدرة العبد ,وحاول جهده في كشف هذاالفهموض 
ولم يشتط عن عقيدة. السلف , اذ أن الفائل بالجبرالمحض يلزم علسى 
أمله نفي التكليف والتأديب والمدح والذم , والثواب والعقابء, 
واعتبار بعث الرسل عبثا ,وكل هذا لايقول به الأشعري ,ولا إحد ممن 
اعتنق رآيه ٠‏ 
حتى قال الدكتور فاروق الدسوفي :. " انه ممالاشك فيه أن قول 
الأشعري بالكسب مؤؤسسا على أصولالسلف فيالايمان بالقدر وخلسق 
آفصال العباد 2 لايبعده. من عقبيدة السلف في هذا الأصل , بالرغم 
من شبهات الجبر التىحامت حوله ." اهه 
انظر: الاقتصاد ص لمن ومابعدها,المواقف ص 019 ,الدرة الفاخرة 
ص لم77 «المحصل ص ٠١م؟‏ ,مجموع الغتاوى جَِم ص55 , 407 “الملل 
والنحل جا ص85ه , 197 » شرع الجلال على الغضدية ١+‏ ص 45+؟! ومابعدهاء 
مع حاشية الكلنبوني » شرح المواقف ص *ام؟ 6 موقف البقلر 
صم , هده »القضاء والقدر في الاسلام ج٠١‏ ص 0505 

؟ مذهب الاستاذ أبس إسحاق الاسفراكيئي ؛ أن أذعطبال 
العباد واقعة بمجموع القدرتين ( قدرة الله تعالى ,وقدرةالعبد ) 
على أزيتعلقا جميعا بأصل الفعل . وليس مراده. أن كلا من القدرتين 
مستقل في التأثشيرلاستحالة اجتماع المؤثرين المستقلين ,بل مجمسوع 
القدرتين مستقل في التآثير + 
وأورد عليه استلزام عجز الواجب , وكذإاستلزامحاجة الضدرة القديمة 
للشريك والمعين : واللدغني عن الشركاء ٠‏ 
أنظر: المحصل ص 14١٠‏ «المواقف ص 5(5 , الجلال على العضد +( ص ٠ه”,‏ 
0 ,مع حاشيةالكلنبويءجوهرة التوحيد ص 19 ٠‏ )ع 


1١ 


ه١1‏ عا 
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؟ مذهب القاضي أبي بكر الباقلاني,وهو أن قدرة الله تتعلق 
بأصلالفعل , وقدرة العبد بوصفه ,2 أي بكونه طاعة ومعصية . 

وأورد عليه أن كون الفعل طاعة أو معصية من الامور الاعتبارية 
وهي لاوجود لها . بل هي وصف للفعل حتي:يثاب أو يعاقب مليه 
من جهة موافقة الفعل للأمر ,وعدم موافقته لها ,وعلى فرض كون 
هذا الوصف أمرا وجوديا ,يلزم منه استقلال بايجاد الوه 
دون الرب تعالىءوفيه اخراج لبعض المقدورات هن تعلق قلدرة 


الله تعالى بهاءحتى قال الجلال الدوائي علماحكي مذهب القاضيء» 


" الظاهر أنه لم يرد أن قدرة العبد مستقلة في خَلق وصف الطاعة 
والمعصية عوالا للرم عليه مالزم على المعتزلة " اهء 

انظر .:المواقف ص 705 , الجلال عل ىالعضدية جز ص (٠؟‏ مع حاشية 
الكلنبوي +1 ص ١44‏ , المحصل ص ١م؟‏ ء شرح المواقف ص هوم ؟6 


5 مذهبالمناتزيدية : وأما مذهبهم فافعال العيسساد 
عندهم مخلوقة للهءتعالى , ومع ذلك أثبتوا اختيارا للعبد في 
ايجاد فعله , وحاولوا التوفيق بين قدرة الله وقدرة الصبدء 
فقالوا بأن الله خالق أفعال العباد وقدرهم وإثبتو|] للعي سد 
ندرة لكن لاتأثير لها في ايجاد الفعل , كقول الاشاعرة ,الا أنهم 
يفترقوزعن الاشاعرة بفولهم , ان ارادات العباد الجرئية غير 
مخلوقة لله , مع قولهم , إنالارادة الكلية التى هي من شانها 
ترجيح آحد ‏ المقدورين من القعل والترك وصلاحيتها. لكل منزها 
على سبيل البدل,مخلوقة لئه,تعالى , أماالارادة. الجزكية وهي تعلق 
الارادة. يجائب معين وفععل معين , فهو فير مخلوق , بل هو مزكسب 
العبد واختياره , وتفسير ذلك أنهم جعلوا الارادة الجزثية عبارة 
عن صرف الارادة. الكلية ,واستعمالها في جائب معين , وبمعنى آخلر 
الارادة الجزعية هي القصد أو العزم المصمم . )2( 


١ 


- 31194 سه 


قيل: هذا هوالذى أوقع من عميت بصيرته في شهود الامر على ماهو (!) عليه 


فرأى تلك الأفعال طاعات لصوافقته فيها القدر والمشيكة » وقلال 


ان عصيت أمره فقد طعت إزادته كما قال قائكلهم (5), شعن . 


ووه جام ل سا ءاه وشو 6 
أصبحت منفعلا لما يختاره مني ففعلي كله طاعات 


ابلق 
زليق 
ليل 


ولايخفيىي أن هذا المذهب أقرب الى الاعتزال منهالى الجبرء لكونه 
آخرج الارادة الجزكية من تعلق قدرةالله بايجادها,ءحتى صيرج 
بعض المفكرين أن الخلاف بينهم وبين المعتزلةخلاف لفظي٠‏ 

وقد نبه الى ذلك علي القاري في شرحه علىالفقهالاكبر لما نقل 
قولابن الهمام." ان لزوم الجبر يندفع بتخصيص النصوص باخراج 
فعل واحد قلبيىوهو العزم المصمم ' فاستدرك عليه بقوله: " لكن 
فيه أن ذلك العزم المصمم , داخل تحت الحكم المعمم" اشعارا منه 
بأن قوله يلزم منه اخراج بعض المقدورات عنتعلق قدرة الله بها 
وخلقها, فكانه لم يرتض كلامه فاستدرك عليه ٠‏ 

انظر؛ موقف البشر ص »5ه , لإه , 77 , مقدمة مناهج الادلة ص١١(‏ 2 
6 , شرح الفقه الاكبن ص ٠65‏ أ 
هكذا في جميع النسع وفي شرح الطحاوية " علىغيرماهوعليه ". 

في (ب) : " بعضهم ٠."‏ 

البيت في مجموع الفتاوى حم ص إ0؟ ,حيث نسبهابن تيمية الى ابن 
اسر اكيل وهو نجمالدين بن اسراشيل ,وانظر ايضا مشاء العليل 
ص 4 , وشرحالطحاوية ص5غ5+* ش 

عر وهذ! البييت مبني علىالتلازم بينالارادة والمحبة ,وهو قلول 
غلاة الجبريةحيث يرون أن ماوقع بازادته فهو محبلهءاذ لو لم 
يكن محبا له , للزم كرهه ,ومايكرهه الخالق لايقع ,اذ كيف يقع 
في ملكه مايكره , فدل وفقوعه علىإرإدتهءودلت إرادته للفعغل 
على محبته له , وحينكذ تكون طاعة #فكل فعل يحصل فى الكون فيسو 
محبوب لله تعالى , وهي من العبد طاعة ,حتى ولو كانت أكبر 


الكباشر,وهو الاشراك بالله + )-) 


وهؤلاء أعمىالخلةيصائر , وأجهلهم باللهوأحكامه الدنيوية والكوئيسةء, 
فان الطاعة (أ) هي موافقة الام الديني (') الشرعي لاموافقة القدر 
والمشيكة , ولو كان موافقة القدر طاعة لكان ابليس من أعظم المطيعين| ٠‏ 
والحاصل أن هذا ليس بطاعة صدرت عناطاعمة ء بل إنقياد للعبوديسسة 
واستسلام تحت أحكام الربوبية , كما قال إلله تعالى لي وله أسلم من 


في السماوات والأرض طوما وكرها واليه يرجعون بي 59) ا. 


(-) وأهل السنئة والجماعة يفرقون بيزالارادة والمحبة وأنه لايلزم 
من ارادة الفعل محبتة والرضا به والأمر به ,ظالله يريد المعاصي 
والذنوب وهيواقعة بمشيكته وخلقهءلكنه لايرضي بها ويبغضهطا 
ولايآمر بها , لذلك فصل ابن تيمية هذه المسألة ,وقسم علس هذا 
الارادة الىارادتين ,2 أحدهماكونية وهي النتى تعم جميع مخلوقاته 
الطاعات والمعاصي,مايحبه وصايكرهه و الاخرى شرعية وهي التى تخص 


ل 


مايحب الله ويرضاه دون مايكرهه ويبغضه ٠‏ فالئسبة بيبدسعسن 
الارادة الكونية والشرعية نسبة عموم وخصوص مطلقءفكل ارادة شرعية 
ارادةكونية وليس العكس ٠‏ 
أنظر؛: الفقه الاكبر ٠‏ ص ان , اه مع شرح علي القاري ‏ الانصافاء, 
ص ١55‏ ء اصول الدين : ص [ه؟ 2 505 , الارثاكد : ص 779 ومابعدها 
حيث يذكر التلازم مابين المحبة والارادة عند بعش العلماء 
شفاء الفليل , ص“” , 4 ء ويذكر أيضا إالتلارم بين المحبة والارادة 
عند بعض الغلاة , مجموعة الرسائل والمسائل جه ص ه0"م , #955 ٠‏ 

." الطاعات‎ "  )ب(يف‎  )١( 

(؟) سقطت من (ط) ٠‏ 


0( سورة آل عمرانالآية 9م. 


9 


لقنا 3 


للق 
وزبدة الكلام في هذا المقام [أن العبد إذا شهد عيبن 


ونقوذ الاقدار به وكمال فقره الس ريه , وعدم. استفناك سه 


عن عصمته وحفظه طرفة عين , كان بالله (5) في هذا (5؟) الحال لابنقسه 


في الأفعال ,فوقوع الذنب منه حينكذ [(5) كالمحال , فان عليه حصنا 


حصينا من مقام 


0 97 


فبي يسمع وبي بصن وبي يبطق وبي يمقي "(2أفاذا 


حجب عن هذا المشهد (1) وبقي بتفسة استولى (') عليه حكم النفس, 


للق 
زاقق 
م 
4( 
)6( 


إلى 


فل 


مابين المعقوفين شقله المصنف عن شارح الطحاوية ١.انظر‏ صام5ء 
سقطت من (ق)* 

في جميع اللنسخ ماعدا (ب) َ " هذه ". 

في (ب) + " بدل ؛ " حينكف " : "م". 


ببشير الى حديث أبي هريرة الذى أخرجه البخارى بلفظ : " من 
عادى لي وليا ففد آذننته بالحرب ,وما تقرب الي عبدى بشلسي”* 
أحب الي مما افترضته عليه ومايزال عبدى يتقرب الي بالنوافل 
حتى أحبه #فاذ! أحببتك كنت سمعه الذى يسمع به وبصره الذى يبصر 
ويد «التى يبطش بها ,ورجله التى يمشي بها ءوان سألنى لأعطينه 
ولشناستعاذني لأعيذنه "” الى آخر الحديث ٠‏ 

انظر : صحيح البخارى جلا ص +19 ,كتاب الرقاق باب غاء 

يعني بالمشهد ومن ماذكره سابقا , من شعور العيد بحاجته الى 
ربه »2 واتصاله به , وشعوره بكمال فقره وعجزه وحاجته الى 


توفيقه ومدده وعطائه ٠‏ 


كلمة " استولى " واقعة في جواب " فاذ) ". 


١4 


- 155 د 


5 مه 
فهناك نصبت عليه الشباك والاشراك (أ)أ ,وأرسلت عليه الصيادون ,فاذا 


انقشع عنه ضباب ذلك الوجود الطبيعي (؟) واتشتح له باب الشهود(؟) 


الشرعي بحضرة (؟) الندامة والتوبة والملامة والاناية , فائه كان في 


المعصية محجوبا بثفسه عن ريه , فلما فارق ذلك الوجود وصار(5) في 


وجود آخر فباقي بربه لا بنفسه ] + واليه الاثارة في حديث " لايزني 


الزانى وهو مومن "(1) , وسر القدر مخفي من البشر 2 ففي الاتجيل: 
(1) الَْشْرَاك جمع " شركّة " ,وشّرَك الصائد:حبالته يرتبك فيها الصيد 


(0 


ليق 


(4 


)0( 
إلى 


انظر؛ تهذيباللفة ج١١‏ ص14 , لسانالعرب جه! ص ونع » أسساس 
البلاغة ص ع؟؟ ٠‏ 

يريد به وجوده بنفسه وغهيبته عن خالقه واستفنائه عن خالقه 
بطبيعته البشرية الفعيفة . 

الشهود هو . " رويةالحق بالحق " , وعبر عنه بعضهم بقوله: 
" الشهود أن تشهد ماتشهد مستصغرا له معدوم الصفة , لما نحلب 
عليك من شاهد الحق " اه . وقال آخر ء 

" الشهود هو غياب من وجه الخلق وتجلي وجه الحق ٠."‏ 

انظر: التعريفات ؛. ص 300 , التعرف ؛ ص 4م!( ,الشصوص قلي 
التصوف » ص 1199 + 

في شرح الطحاوية : " فهنالك يحضره الندم والتوية " وهو جوابه: 
"فاذا انقشع ” 00. 

في (ط) , (د) ؟ " صار " من غير " واو". 


الحديث رواه بهذ|اللفظ الامام أحمد عن أبي هريرة مرفوعاء وتمام 


الحديث . " لايزني الزاني وهو مؤمن » ولايسرقالسارق حين يسرق 
وهو مؤمن , ولايشترب الخمر حين يشرب وهو مؤمن 2والتوبة معروضة بعد" 


وهو عندالبخاري عن أبي هريرة , يلفظ . " لايزني حين يزني وهو (-) 


#فذا 2 


" يابني اسرائيل لاتقولوا . لم أمر ربنا , ولكن قولوا: بم أمرنا 


رين "(1) , لآنالله سبحائه لايسكل عما يفعل لكمال عدله وحكمتله 


لا لمجرد قهره وقدرته , خلافا لجهم وشيعته [(آ) . وقدقال الطصاوى ؛ 


إلى 


للق 


لبف 


ا ا ا 1 ا ا 
مومن ", وعند مسلم عن أبي هريرة بلفظالايزنيالزاني حين يزئي وهلسو 


مؤمن " وكذا عند 'أبي داود والنسائي وابن ماجة والدارمي ,كلهم 
عن بي هريرة بلفظ مسلم ٠‏ 

انظر . محيح البخاري جل ص 2014 كتاب الاشربة , الباب الاول » 
محيح مسلم ج1 كتابالايمان + باب لابيدخّل الجنة الا المؤمنون ص5١‏ 
سنن آبي داود ج؟ كتاب السنة , باب الدليل على زيادةالايممان 
وننصائه ص الإه 2 سئن النسائي جم ص 14 , كتاب قطع السارق ,»سنن 
آبن ماجة جل ص 1748 »كتاب الفتن ,حديث رقم +597 المسنند 
ج؟ ص +79 »سنن الدارمي ج؟ ص 4١‏ , كتاب الآشرية ٠‏ 

نصالانجيل ذكره شارح الطحاوية ص .594 , ولم أقف عليه لافي الانجيل 
ولا في غيره منالاسفار سواء العهد الجديد أو القديم ٠‏ 

انظر شرح الطحاوية ص 54٠‏ ,حيث نئل المصنف العبارة المذكورةمنه. 
»و وهنا مسألة اختلفت الشرق فيها , ألا وهي مسالة تعليل 
أفعال الله تعالى ٠١‏ 

1 فذهبت الأشاهرة + إلى أن الله خلقالعالم وابدعه لالفاية 
يستند 2اليها ولا لحكمة يتوقف الخلق علينها ,بل كل ما أبدمه ممن 
خير وشر ونفع وضر لم يكن لغرض قاده. إليه ,2 وقالوا هو حكيم في 
جميع أفعاله: 2 وحقيقة الحكمة في إفعاله سبحائه وتعالى وقوعها 
موافقة لعلمه وارادته , لذلك عندهم ألرب جل جلاله له. ملق 
التصرف في ملكه كيف يشاء , فله تعالى أن يجعلالواجبات على 
العباد محرمات وبالعكس + فليس في الافعال في ذواتهاجهة محستة 
آو مقبحة , فلا يكون العقل حاكما بحسن شي* منها وقبحه ٠‏ وككلك 
الطاعة ليست مستلرمة عندهم للشواب, وليست المعصية مستلزمة 
للعقاب , وائما هما إمارتان تدلان علىالشواب لمن أطاع والعقاب 


لمن عصى , حتى لو عكس دلالتهما بآن قال : من أطاعنى عذبته (ح) 


جد عات 


ووووو هو وو وو دوو ووو وو وو ووو ووووو ووم ووو وو وو مه ووو ووو وو 00 


ومن عصاني أثبته لكان ذلك حسنا , فلا حرج عليه . فخلاصة قولهم 
أن الأفعال لم تشتمل على صفات هي أحكام , ولا على صقات هي علل 
للأحكام »بل القادر آمر بأحد المتمائلين دون الآخر . لمحض 
الارادة. , لا لحكمة ولا لرعاية مصلحة فيالخلق والأمر . وهذاالقول 
حكاه ابنتيمية عن الجهم بن صطوان ٠‏ 
انظر +المواقف ص 79 ,نهايةالاقدام ص 597 , نحايةالمرام ص *"؟ »2 
التبصير في الدين ص 8"( 2 154 , معالم أصول الدين ص99 المحصل 
ص 45؟ , شرح الجلال علىالعضدية ج؟ ص 1860 ,ومابعدها مع حاثليبلة 
الكلشبوي »شرح جوهرة التوحيد ص لاء١‏ , 1١8‏ , مجموع الفتاوى + م2 
ص 6م , ١988‏ , 05 , ”ا , أصولالدين ص |5٠١٠‏ , «(5 2 5[؟ ٠‏ 

؟ وذهبت المعتزلة الى أن أفعال الله تعالى معللة 
وأنها لاتخلو من غرض ولاح للخلق ,فرعاية الصلاح في فعله واجبة , 
نفيا للعبث ف يالحكم عن حكمته ,وابطالا للسفه عنه في إبداعه 
وصنعته 2 والحكيم عندهم من يفعل أحد إمرين :اما أن ينتفع 
هو به أو بينفع غيره »2 ولماتقدس آلرب تعالى عن الانتفاع , تعين 
أنه انما يفعل لينفع غيره فلا يحُلو فعل من أفعاله من صللاح 
وحكمة وغمرضء وهذه المسالةمبنية عندهم علىالقول بالحسن والقبح 
العقليين ؛ حيث يجعلون الحسن والقيح صفات ذاتية للفهعطل 
لازمة له , ولايجعل الشرع الا كاشفا عن تلكالصفات فلا تكون أفعال 
الشارع واوامره خلافا لما يروئه حسناوقبيحا في ذاته عندهم ٠‏ 
أنظر الملل والنحل +( ص ه» »نهايةالاقدام ص 599 , 594 , غاية 
المرام ص 4؟؟ , 8؟؟ “مصيناح العلوم ص 14 .مجموع الفتاوىق 
جم ص 451 / شرح الاصول الخمسة ؛: ص إء9 ٠‏ 

؟ ‏ وتوسط شيخ الاسلام ابن تيمية حيث قال. " انه (أى الله) 


فعلالمفعولات وأمر بالمآمورات لحكمة محمودة. " ثم قال" فهذا 


.قول آكثر الناس من المسلمين وغير المسلمين +٠‏ )2 


ه115 هسه 


" إنالعلم علمان »علم فيالخلق موجود , وعلم في الخلق مفقود . فائكار 


العلم الموجود كفر , وإدعاء العلمالمفقود كفر , لايثبت الاييان 


الا بقبول العلم الموجود وترك طلب العلمالمفقود )١("‏ انتهى ٠‏ 


ويعني بالعلم المفقود علمالقدر الذي طواه الله عن أنابمبه 


ونهاهم عزمرامه , ويعنى بالعلمالموجود,. علم الشريعة بأصولها وفروعها, 


للق 


وقال في موفع آخبر " والفقهاء وجمهور المسلمين يقولون ؛ 
الله حرم المحرمات فحرمت , وأوجب الوإجبات فوجبت ؛ فمعناشيئان: 
ايجاب وتحريم ,وذلك كلام الله وخطابه »والشانيوجوب وحرمسة ,2 
وذلك صفة للفعل , والله تعالئ عليم حكيم ,علم بما تتفمنه 
الاحكام منالمصالح قآمن ونهى لعلمه بما في الأمر والشهي والمامور 
والمحظور منمصالح العباذ ومفاسدهم " ثم قال بعده: " وقد ثبت 
بالخطا يا الحكمة الحاصلة: من الشرائع ثلاثة أنواع ٠:‏ 

(آحدها): أن يكون الفعل مشتملاعلى مصلحة أومفسدة ولو لم يترد 
الشرم بذلك ,كا يعلم ان العدل مشتمل على مصلحة العالمْ»والظلم 
يشتمل على فسادهم 

(الشاني): أن الشارع اذا أمر بشي* صارحسنا ,واذ!) نهى عن شي” 
صار قبيحاو]كتسبالفعل صفة الحسن والقبح بخطاب الشارع٠‏ 
(الشالث) : أن يآمر الشارع بشي* ليمتحن العبد ,هل يطيعه 
أم يعصيه ٠‏ ولايكون المراد فعل المأمور به ,كما أمر ابراهيم 
بذبح ابنئه ٠‏ 

ثم قال. " فالحكمةمنشؤها من نفسالأمر لا من نفس المامور به «وهذا 
النوع والذي قبله لم يفهمه المعتزلة ,وزهمت أن الحسن والقبح 
لايكون إلا لما هو متصف بذلك , بدون أمر الشارع , والأشعرييةء: 
ادعوا أن جميع الشريعة من قسم الامتحان ,وأنالافعال ليست لهاصفة 
لاقبلالشرع ولا بالشرع ا ٠‏ 

أنظر مجموع الفتاوى جم ص2 هلم /54ي 2 90+ 2 495 بتصرفا * 


انظر متن الطحاوية صم ٠‏ . 


سا1 سه 


قمن انكر شيكامما جاء به الرسول كان من الكافرين ,وكذا من أدعى 
علم الغيب ٠‏ 


ثم لايلزم مزخفاء حكمة اللهعليعنا عدمها في نفس الآمر(!),قمن 


الحكم المجهول عندنا خلق الموذى من الأشياء . وايلام الآذخغنال 


والانبياء عليهم السلام ٠‏ 


ثم مزعلامة مرض القئب عدوله من الأغذية النافعة الموافقة له 
الى الاغذية الضارة , وعدوله عن دواثه النافع الى دواشهالضار كما عليه 
آكثر الفجار , حيث يميلون عن العلوم الشرعية الالهية الى العلوم 
الطبيعية النفسية [(5) , وقد قال صلئ الله عليه وسلم :+" أن مين 


العلم جه لا "() , وقال على الله عليه وسلم : " أعود بالله من 

الس سس 

)000( بناء علىالقاعدة المشهورة + " هد مالدليل لايستلزمعدمالمدلول : 
او كما قال شارح الطحاوية . " عدم العلم لايكون هلما بالمعدوم" 
انظ ص 191 منه ٠‏ 

(؟) | يقصد به علمالفلسفة والحكمة والتنجيم والشعبذة والسحصر 
والطلسمات وعلمالرمل والشفال والطيرة والقرهة والعزائبم 
والنيرنسجات وغيرها من العلوم الطبيعية والنفسية التى تعود على 
صاحبهابالضرر والمفسدة ,وليست كل العلوم الطبيعية محرمةوضارة 
بل منها ماهو محمودومرنحوب فيه كعلمالطب والبيطرة والهندسةء 
وعلم القيافة وغغيرها من العلوم الطبيعية النافعة . انظرفي 
هذا + احيا *علوم الدين +1 ص 17 الى ص [7 ,مفتاحالصعادة ,رج ١‏ » 
حييث يتناول طاش كبري زاده العلوم الطبيعية بالتفصصيل مبينا 
شقعها وضرهاء 

 )+(‏ الحديث رواه ابوداود في كتاب الادب من بربيدة. بسنالحصيب وتمام 
الحديث من بريدة قال: شعت رسول إلله علىالله علية وسلم 
يقول؟ ” إن منالبيان محرا ءوان من العلم جهلا ,وان منالشثعر 
حِكمًا ,وان من القولعيالا" وقد رمز السيوطى لشضعفه وقال العراقي (-) 


فنا 2 


علم لاينفع وقلب لايختع " )1١(‏ . 
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(2) 


للق 


" في اسناده من يجهل " إها+ 
وذكر المشاوي كلام العراقي ,وسكت عليت ,اشعصار| برضاه ٠‏ 
انظرء سنن!ابي داود ج5؟ ص 101 «كتاب الائب ,م باب ماجاء في الشعر, 
المغني عن حملالاسفار ج1 ص (” , فيض القدير ج5 ص ه؟ه* 

الحديث رواه مملم عن ريد بن أرقم رفعه في حديث طويل آأخره ؛ 
" اللهم اني أعوذ بك من علم لاينفع ومن قيب لايخشع , ومن نقس 
لاتشبع» ومن دعوة لايستجاب لها ٠"‏ 

وقد روى الحديث بآلفاظ آخر وبتقديم وتأخيرعند كل من : ابن 
ماجه ,2 والنسائيِي 6 والترمذى واحمد وابن حبان وابنعبدالبر ٠‏ 
فقد ورد بلفظ + " اللهم اني أعوذ بك من قلب لايخشع ,ومن دعا” 
لايسمع »ومن نفس لاتشبحع ,ومن علم لاينتفع , أعوذ بك من هسولا” 
الأريع "اء 

هذا لفظ الترمذى ءعن عبدالله بنغمروء وقال الترمذى عقبه: هذا 
حديث حسن محيح وهو عند |حمد بلفظ " اللهم امي أعول بك من شقس 
لاتشبع , وقلب لايخئع »ومن علم لاينفع ,ومن دماء لايسمع , اللهيم 
اني اعود بك من هؤلاء الأريع " ٠‏ 

وورد عند النسائى نلفظ . " اللهم اني أعوذ بك من الأربع /, من 
علم لايشفع ففقية" الى آخر الحديث ٠‏ 

وورد عند .ابن عبداليِنْ وابنماجه من جابر مرفوعا بلقظ " سلوا 
الله علما نافعا وتعوذو| بالله من علم لاينفع " وحكم العراقي 
علىإسئادة. بالحسن ٠‏ 

انظر؛ صحيح مسلم جا ص 64 / كتاب الذكر والددعاء باب التعسود 
من شر ماعمل + سنن النسائي جم ص 558 , 114 , كتاب الاستعالة, 
سننالترمذى »كتاب الدعوات ,ياب 14 ء, ج هاء ص (1848/ 85( سنن 


ابن ماجة ,كتاب الدعاء حديث رقم #اببم؟ , 7445 , ج؟ ص (2(1170535) 
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ثم أنفع الأغذية غذاء(١)‏ الايمان وأنفع الأدوية دواء القرآن 
فمن طلب الشفاء في (1]) غير الكتاب والسنة فهو من أجهل الجاهلين 


واضل الضالين ٠0‏ 


كم من المعتقد المعتمد كوئه تعالى لاداخّل العالم ولاخارجه (؟) 


,15[ ,جامع بيان العلم ج ( ص‎ 94٠ , [98 المسند ج ؟ ص19 , ص‎ (١ 


7, المفغني عن حملالاسفار +( ص 9 , فيض القدير ج؟ ص ٠١5‏ »© 
ولو كاز «ملا/ كهله 

٠ سقطت من (ط)‎ )١( 

() فير(ط) + " من"ء. 

(؟) هذه المساآلةمبشية على نفي الجهة من الله تبارك وتعالى كماهو 
مذهب الأشاعرة والمعتزلة ,حيث يرون انه موجود لا في جهسلة 
فهو منزه مندهمعن الجهات , لذلك لما الزمهم خصومهم بضرورة 
مباينة الخالق عنالمخلوق وانفصاله عنه ليتوطوا الى القتول 
بالجهة , أجاب الاشاغرة والمعتزلة . بأنه لاداخل العالم 
ولا خارجه ولامنفصلا عنه ولا متصلا به , إذْ المبايئة ومدمها 
و الانفصال وعدمه من خواص المتحيزاتء والله ليس بمتحيزءكسا 
أنه خواص لما يقبل هذه القسمة , واللهتعالى لايقبلهاءفلايقسال 
فيحقه مباين ولا فيرمباين ,ولا منفصل ولا غير منفصل ,ولاخارج 
ولا غير خارج ٠‏ 
ولاشك في خطا هذا القول إذ بلزم منه نفي الوصفينالمتقابلين ٠‏ 
هل ومذهب الشلف أن الله مابين لخَلقه منفصل هنهم مستو على 
عرشه ,حتى قال ابن رشد : " أماهذهالصفة (يعني الجهة ) فلميزل 
اهل الشريعة من اول الامر يثبتونها لله سبحائه حتى نفتها 
المعتزلة ثم تبعهم على نفيها متاخروا الاشعرية ٠‏ 
انظر؛ نهاية الاقدام .: ص5٠[‏ , 11٠8‏ ء [11, الصحائف الالهية 


ص «/م , غاية المرام : ص78( , 197 , 148 ومابعدها,الكشف عن (-) 


- 18154 سه 


كما كان قبل خلق الموجودات وظهور الكائنات , وأما القول يأنه فير 


متصل بالعالم وفيرمتقصل عنه ففير مقبول (3) , فكيف بالاتضال من 


وجه وبالانفصال من وجه (!) , مع انه يلزم منه ان يكون بارىه النسمات 


محلا للخساعس والقاذورات ,2 فكما أنه تعالى مئزه عن أن يكون له مكان 


)ع 


للق 


زليق 


مناهجالا دلة ص جم 2 مقالات الاسلاميين ؛ ص 5ه( , الاقتصاد: ص ؟؟ 
4* ء, لباب العقول + ص ”19# , 5لا! عأساسالتخديس ص ه40 » 4" 182 
المواقف ص .لا؟ , لال , لمع الادلة ص 4؟ ,/ ه؟ , مجموعة الرساعل 
والمساكل ؛ ١+‏ ص 8م ,مجموع الفتاوى جه صلا الى (9؟؟ ٠‏ 

رغم أن المصنف رضي بالقضية الاولى ,وهي قوله : " لاداخل 
العالم ولاخارجه " الا انه لم يرض بالقضية الاخرى وهي قولله ؟. 
" بانه غير متصل بالعالم وغير منفصل " رغم ان مؤداهما واحد, 
وهو نفي الجهة عن الله تعالى , والمصنف معروف بأنه ماتريسدي 
منالقائلين بنفي الجهة / كماظظف-يب-ب-ب-ب سوق 
معلوم مزكتبه الاخرى »كشرحه على الفقه الاكبر حيث يصرح بنقفلي 
الجهة الا أنه لعله يريك هدم" قبوله له من حيث ان الاتصال 
والانفصال قد يراد به قيام احد الذاتين بذات الاخر 2 فلا محالة 
أ نالبارى والعالم , كل منهما منفصل عن الاخر ,وهذا لايوجب 
كون كل وآاحد منهما في جهة مِنٍ الاخر ٠‏ كما ذكر ذلك الأمدي ٠‏ 
انظ غايةالمرام ص 14( ,وانظر ايضا شرح الفقهالاكير: ص 2١16‏ 
6 ١حيث‏ يصرح بتفيالجهة ٠‏ 

لعل مراده بالاتصال مزوجه , وبالانفصال من وجه ,مثل ماقالسبه 
النصارى في المسيح عليه السلام , من اتصال واتحادالكلمةء 
وهي اقنوم العلم الالهي به . وهو اتصال جزعي من وجه وانقفصال 
من وجه ٠أو‏ مراده بالاتصال من وجه ان يحل بذوات مخصوصة دون 
غيرهاءيدل عليه فوله بعد ذلك . " مع أنه يلزم مثئه ان يكون 


بارىء النسمات محلا للخسائس والقاذورات " ٠‏ )2( 


فمنزه 


عامعو د ايت 


عن أن يكون مكانا لغيره , وإنما مال هذا القائل بالالحاد 


الباطل الى مذهب الفلاسفة المسمون هند من يعظمهم بالحكماء وهسم 


أسقه 


السفهاء حيث ذهبو) الى أنالله سبحائة وجود مجرد 


0م 
لاماهية له 


00) 


زاقق 


آو مراده ما أفاده المؤول, والذى سياتي ذكره ,من أنالحق 
من حيث كونه مبد] لجميع الآشار هين هذه الآ ثار ,ومزنحيتث 
ماهية هذه الآثار يكون غيرهاء 

إن عني المصنف بالوجود المجرد , أى المخرد . عنالمادة. فهو 
صحيح الآن الله تعالي ليس كمثله شيء , وازعني به ضفي الصقات 
وتجريد الذات الالهية عن نعوت الكمال كالقدرة والعلم والارادة 
والسمع والبصر , فلا شك أن الفلاسفة تقول بهذا وتجعل الذات 
الالهية وجود مجرد بهذ|المعنى حيث جعلوا الصفاتمجرد .|اضافات 
وسلوب لاحقيقة لها ولاقيام لها بذات البارى ٠‏ 

انظر في نفي الفلاسفة للصشات : غاية المرام : ص5 , المواقف 
صولا؟ا , لباب العقول؟ ص 1714 ء نهاية الاقدام ص77( ءالفوز 
الاصفر ص “٠‏ ءالنجاة: ص ١494‏ إلى (ه" ٠‏ 

قد تقدم الكلام في ص»#.ى .؟ أنه ليس لله ماهية كما نقل المصنفف 
ذلك عن القونوووكلامه هنا يشعر بالتنشافض حيث يعيب على الفلاسفة 
بآنهم لايثبتون لله ماهية ٠‏ 

لكن ليس في العبازتين تناقض ء, لانه اراد بالماهيةهناك الحقيقة 
المتركبة من الجنس والفصل فلا شك انها منفية عن إلله ٠‏ 

أما هنا فائه اراد بالماهية " حقيقة الله ووجوده وتميزه عن 
بقية الحقائعق بصفاته ونعوته " الا ان الفلاسفة على هذا تقول 
بان لله تعالىماهية فابن سينا يرى ان ماهيةالله نفس وجوده, 
آلا انهم ينفون عنه الصفات ويصفونه بالسلوب ,ولعل اثبات ذات 
مجردة. عن الصفات هو الذى دفع علىالقاري يان نسب إليهم نفي 
ماهية اللسه وحقيقته ٠.‏ 

لمعرفة رأى ابن سينا انظر: الاثارات والتنييهات ,القسم الثالث 
ص +47 ,م97 +تلخيص المحصل : ص 5075 ,معبالماصول الدين : ص (8+* 


ذا 2 


ولا حنيقة , فلايعلم الجزشيات )١(‏ بأعيانها وكل موجود في الخارج فهو 


جزكي » ولايفعل عندهم بقدرته ومشيكته » وائما العالم عندهم لازم لله 


(0) 


هذه من المسائل التى كفرهم بها الامام الشزالي, انضغتيرل 
تهافت الفلاسفة. ص 114 ء والمنقذ من الضلال؛ ص (؟١ ٠‏ 

قال صاحب " لباب الغقول " : 

"اتفقت الفلاسفة على أن الباري تعالى وتقدس غير عالل م 
بالشخصيات المنقسمة بأقسامالزمان الى الكائعن وماكان ,وما يكون 
وكذلك قولهم قيما يئقسم بالمادة والمكان , كاشخاص الحيوانات” 
والناس لانهم ,يقولون : الباري تعالى لايعلمموارض زيد ,2 
وذلك على جهة التشخيص. وانما يعلم ,عند بعضهم ,الانسان 
المطلق بعلم كلي ,ويعلم عوارضه وحواصه ,وانديثيفغى أن يكون 
بدنه مركبا من أعضاء بعضها للنطق ,وبعضها للمشي ,.وبعضها 
للادراك »وبعضها زوج ,وبعضها فرد .إلى كل صفة في داخ ل 


الآدمي وخارجه »وكل ماهو من لواحقه وصفاته ولوازمه بعلم كللي ٠‏ 


افاما شخِص زيد ,فائما يتمين عنشخمعمرو بالحسلا بالعقل " اه. وقد 


صرح بهذ ابن سينا ,حيث قال " الأشياء الجزئية, قد تعقل 
كما تعقل الكليات " فال الطوسي : ".يريد التشرقة .بين 
ادراك النجزكيات على وجه كلي لايمكن أن يتفير »وبين 
ادراكها على وجه جزكي يتفير بتفغيرها . ليبين أن الاول تعالى 
بل كل عاقل , فهو إنما يدرك الجزشيات من حيث هو صاقل 
على الوجه الاول دون الثاني ٠وإدراكها‏ على الوجه الثاني لايحصل 
إلا بالاحساس ]والتخيل ٠."‏ 

وقد صرح ابن سينا بهذ| إلرأي فيكتابه النجاة , حيث قال."فيكون 
( أى البارى تعالى ) مدركا للامور الجنزئية من حيث هي كلية 
كما صرح بهذا القول الفارابي واعتبرالقول بتعلق علم اللسه 


بالجركيات يؤول بأصحابه الى شناعات قبيحة ٠‏ 


"اه 


»| وشيهتهم كما حكاها صاحب المواقف : هي أنه لئ كان يعلم(ح) 


-؟17 سس 


أزلا » وان سموه مفعولا له فمصائعة ومصالحة للمسلمين فى اللفظ 
وليس عندهم بمفعول ولا مخلوق ء ولا مقدور عليه ,ويتفون عنه سمعه 
وبصره وساكر صفاته ء فهذا ايمائهمبالله سبحائه ٠‏ 
لإحد 
وعن أبي حنيفة رحمه الله أنه قال ؟ " لايشنبغي ران ينشلق 


في ذات الله بشيء , بل يعفه يما [() وصفايه نفسه ".(5). 


)) الجزعيات المتغيرة بحسب الزمان , مثلأن يعلمان زيدا في 
الدار الان 2 شم يخرج زيد2. فاما أن يزول ذلك العلم,ويعلم 
أنه ليس فيالدارءاو ببقي ذلك العلم بحاله ,والاول يوجب التغير 
والثاني الجهل. ثم اجاب عمنه بقثوله: "الجواب منع لزوم التفيير 
فييه 2 بل في الاضافات ٠‏ 
شم ذكر جواب المعتزلة منه + "بآن العلم بآنه وجد وسيوجدواحد 
فان من علم ان زيدا سيدخلالبلد غدا ,فعند حصول الفد يعلم 
بهذاالعلم » انه دخل اليلد الان ,وائما يحتاج أحدنا الى ملسم 
آخر لطريان الغفلة عن الاول , والباري تعالى يمتنع عليله 
الغفلة ,فكان علمه بانه وجد ,عين علمه بائه سيوجد ٠‏ وهذ| 
ماخوذ من قول الحكماء علمه تعالى ليس زمائيا ,فلا يكون ثكمة 
حال وماض ومستقبل اذ الحال زمان حكمي هذا ,والماضي زمان 
قبل زمان حكمي هذ! والمستقبل زمان بعد زمان حكمي هذا »فمن 
كان علمه محيظا بالزمان لايتصور في حفه حال ولا ماض ولامستقبل"اهه 
انظرء لباب العقول + ص 759 ءالاشارات والتنبيهات؛ القسم 
الثالث ص 99ا ء مع شرح الطوسي ,النجاة: ص 547 , المواقف 
ص فم؟ 7416 , المحصل: ص هه؟ ءالمعلل والتجل : +( ص هم١‏ ,قصول 
منتزعة ,+ صوم » تاريخ الفلمفة العربية ؛صم؟5ء 
(0) 0 في رق) : "بها ". 
0( انظر جلاء العرينينللالوسي ص78 ,حيشنقلعبارة أبي حنيفة عن 
آبي يوسف نقلا عن كتاب الاعتقاد للقاضي ابي العلاء ,صاعد بن 


محمد وتمام العبارة: " لاينيغي لأحد . أن ينطق فيالله تعاليى (+) 


بيقن 0 


كم الحذر الحذر من أن يتوهم أن من أخطا فيعقيدته )١(‏ يكون 
معذورا , بل باتفاق المسلمين يكون (1) موزور! [؟) ثم تاويدبها 
باطلة (؟) على وجه يوافق 7(" قول أهل الحق هل يفيده. أم لا ؟فيه 
خلاف مشهور ,2 فان طواعف من أهل الكلام والفقه والحديث يقولون 


بكفره وان كان متاولا في نفسه (1) . 


(-) ) بشيء مزذاته ,ولكن يصفه بما وصف سبحائه به نفسه ,ولايقول 
فيه برأيه شيثاا, تبارك الله تعالى رب العالمين " اهه 

." في(ب) . " عقيدة‎ )١( 

(5) في (د)؛ " لايكون معذورا ". 

زفية إن الحق في آبواب العقاعد والآصول وإحد عنتجميع طوائف 
المسلمين 2فالمخطي* في اجتهاده فيه يكون آثما ولاينحط عنه 
الاثم كما هو الحال في الفروم ٠‏ 
قال آبوالخطاب . " نص علية أمامنا أحمد رضي|لله مئه قي 
مو افع »وبه قال عامة العلماءء"اههء 
انظر + الابهاج في شرحالمنهاج: ص اه؟ »روضة الشاظل ؛ ص 5.8( 2 
الفقيه والمتفقه؛ ج؟ ص "»٠‏ ,مختصمولمنتهى اج؟ ص 7948 مع شسرح 
الايجي 2 شر حتشنقيحالفصول: ص غ5: , 54: عالتمهيد في أصول 
الفقه؛ جع ص باءلء* 

(4) | هكذا في جميع النس ,والصواب أن يقال: " ثم تأويلهاتاويلات 
باطلة ٠."‏ 

(ه) ‏ في (د) :" وافق ". 

00( حكم: المتاول في أبوإبالعقائد أنه لايكفر , بل هو مؤإمن , 
وان كان ضالامنحرفا بسب تأوله ٠‏ إلا أن يأتي يكفر صريح ليسس 

له تاويل محيح ٠‏ 

وقد قال في الصواقف . " في أن المخالف للحق ,من أهل القبلة 
هل يكفر آم لا ؟ جمهورالمتكلمين والفقهاء على أنه لايكشبر 


أحد من إهل القبلة ٠‏ ع 


ذا 2 


وقال شارح عقيدة الطحاوي : " إن مذهب الجهم (1) بن مشوان 


ان الايعم ان هو المعرفة بالقلب(؟) ققسط 


ال سسسب يسيس سس ص ب يي يج 


2) 


الل 
)5( 


والمعتزلة الذين قبل أبي الحسين , تحامقوا ,فكفرو] الأصحصاب 
فعارضه بعضنا بالمثل ,وقد كفر المجسمة مخالفوهم ٠‏ 

وقال الاستاذ: كل مخالف يكفرنا فشحن نكفرهوالا فلا ٠‏ 

ثكم قال صاحب المواقف . " لنا أن المسائل التى اختلف فهيها 
أهل القبلة ءمن كون اللهتعالىعالما بعلم , أو موجدا لفعل 
العبد , أو غير متحيز ,ولا في جهة ,ونحوها لم يبحث النبي صلى 
الله عليه وسلم ,عناعتقاد من حكمباسلامه فيها رولا الصحاببة 
ولا التابعون ,فعلم |انالقدح فيها ,ليس قدحا في حقيقة الاسلام .اهف 
وكذا قاله الرازى عندحكمه على من يثبت أن الله تعالى جسما 
متحيز! #قانه حكى قولين ,الثائي منهما " أنا لانكفرهم ٠‏ لآن 
معرفة التنزيه لو كانت شرطا لصحة الايمان لوجب على الرسول 
ان لايحكم بايمان احد .إلا بعد 0إزيتفحص أن ذلك الانسان هل عرف 
الله بصفة التشئزيه أولا ,وحيث حكم بايمان الخلق من غير 
هذا التفحصء علمنا إن ذلك ليس شرطا للايمان ٠‏ 

أنظر ؛ المواقف ص595م عاساساكتقديس : ص 197+ 

وهذا الذى ذكره المصنف من ان طواشف من اهل الكلام والفقه 
والحديث يقولونبكفره وان كان متأولا في نفسه " قاله: شاسارح 
عقيدة الطحاوى . انظر + ص58ه5 من شرح العقيدة. الطحاوية ٠‏ 
وانظر أايضا الشفا للقاضي عياض . ج؟ ص ه١1‏ ومابعدهاحيث نقل 
أقوال العلماء هناك ,وحكي أن السلف على اكفارهم,بيئما ذهب 
اكثرالفقهاء والمتكلمين الىعدم. اكفارهم بل قالوا: هم فساق 
ضلال ٠‏ 

في(ق) ء(ب) ؛ " جهم". 

اختلفت الفرق في تحديد حقيقة الايصان على أقوال عددها الرازى 


بقوله »* رح 


- هم"( د 


وووو ووو وو ووو ووو ووو وو وهو مودو ووو جو ووو ووو و00 


الفرفة الأولى_.. الذينفالواء الايمان اسم لافعالالقلوب 
والجوارح والاقرار باللسان , وهم المعتزلة والخوارج والزيدية 
وأهل الحديث ٠‏ 
أما الخوارج فقد اتفقواعلى أن الايمان بالله بيتناول المعرفة 
وبكلماوفع الله عليه دلبلاعقليا أو فليا من الكتاب والسنة 
ويتناول الطاهات والتروك صغيرا كان او كبير| #فقالوا: مجموع 
هذه الاشياء ايمان ,وترك خصلة من هذ والخصال كفره 
أقول: لذلك هم يكفرون مرتكب الكبائر والمعاصي ٠‏ 
واما المعتزئلة فقك اختلفو) فيه على وجوه ١‏ :أحدها :ا نالايمان 
عبارة عن فعل كل الطاعات , سواه كانت واجبة او مندوبة , 
أو من باب الأقوال أو الافعال أو الامتقادات ,وهو قول واصل 
ابن عطاء ء وآبي الهذيل ء والقاضي عبدالجبار ٠‏ وثانيها :أنه 
عبارة عن فعل الواجبات فقط دون النوافل , وهو قول أبي علي 
وآبيهاشم ٠‏ وثالثها_: أن الايمان عبارة عن اجتناب كل ماجا” 
فيه الوعيد . فالمؤمن عند الله كل من اجتنبألكبائر .وهو 
قول النظام ٠‏ 
أقول: لاشك أن مرتكب الكبيرة أو مافيه وعيد ليس بمؤمن عند 
المعتزلة , بل هو في منزلة بين منزلتين ٠‏ 
م وأماأهل الحديث فذكروا وجهين 6 الأول_: إن المعرفة 
ايمان كامل وهو الاصل , ثم بعد ذلك , كل طاعة ايمان على حدة, 
وهذه الطاعات لايكون شيء منها ايمانا الا اذ) كانت مرتبة على 
الاصل , !لذي هو المعرفة ,وقالوا ؛ انالجحود وانكار القلب 
كفر 2 ثم كل معصية بعده ( إى بعد الكفر ) كفر على حلدة , 
ولم يجعلوا شيكا من الطاعات اإيمانا ,مالم توجد المعرفة 
والاقرار , ولا شيئا من المعاصي كفرا! ,مالم يوجد الحجحلود 
والانكار , لآن الفرع لايبحصل بدون ماهو أصله . وهو قول عبدالله 


ابن سعيد بن كلاب ٠‏ زلف 
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وووووووو وو ووو و ووه وو ووو ووو وو ووو ووو ووو ووو وو و09 


الثاني + قالواان الايمان اسم للطاعات كلها ,وهو ايمصسان 
واحد , وجعلو| الفرائض والشوافل كلها من جملة الايعان , 
ومن ترك شيكا من الفراكض إنتقص ايمانه ومن تركالنواقل ء, 
لاينتقص ايماته ٠‏ 

أقول: وهذ! هو مذهب السلف واصحاب الاثر حيث يرون الايمان 
عبارة عن تصديق بالجنان «واقرار باللسان ,وهمل بالاركان ” 
ولايستلزم من كونالعمل داخلا في حقيقة الايمان تكفير العاصي 
وصاحب الكبيرة , لآن الطاعات على ثلاثة أقسام ؟ 

قسم منه يخرج صاحبه من الكقر ,ويتخلص به من الخلود في الثنار 
أن ماتمليه ,2 وهر معرفتة بالله تعالى وبكتبه , ورسلهوء, 
وبالقدر خيره وشره من الله , الىميرها من المعارف الواجبة 
التي يستلزم من جاهلها الكشل ٠‏ 

وقسم_منه يوجب العدالة , وزو!لاسمالفسق عن صاحبه ,وهصسو 
آداء الفراكض واجتناب الكباشلن ٠‏ 

وقسم منه يوجب كون صاحبه من السابقين , الذين يدخلون الجئسة 


بلاحساب وه آداء القرائعض والنوافل مع اجتناب الذنوب كلها. 


؟ الفرقة الثانية_. الذين قالؤا . الايمان بالقلب 
واللسان معا ٠‏ وقد اختلف هؤلاء علىمذاهب ٠‏ الاول_: ان الايمان 
اقرار باللسان ومعرفةبالقلب وهو قول أبِي حنيفة ٠‏ 
الثاني : أن الايمان هو التصديق بالقلب وإاللسان معا 
وهو قول بشر المريسي وآبي الحسن الأشثعرى ١ ٠‏ 


الثالث + قول طائفة من الصوفية ؛ الايمان أقرار 


باللسان , واخلاص بالقلبٍ ٠‏ 
+ الفرقة الثالثة ٠.‏ الذيزفالوا الايمان عبارة 
عن عمل القلب فقط , وهؤلاء قد اختلفواهلى قولين : أحدهما_ ١‏ 


أن الايمان عبارة عن معرفة الله بالقلب حتى أن من عرف إلله (<-) 
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فوح و و ووو وو م ووو ووم و ووو ووو اا 


[آذآذآ أ س يبيبييببب ‏ ييبيسسس ييببسسس ب سسب يي 


(-) | بقليه ء ثم جحد بلسائك , ومات قبل أن يقر به ,فهو مؤمعممن 
كامل الايمان + وهو قول ,جهم بن صفوان ,أما معرفة الكتب والرشل 
واليومالآخر , فقد زعم أنها غغيرداخلة فيحد الايمان؟٠‏ 
ثانيهما ٠‏ أن الايمان مجرد ‏ التصديق بالقلب وهو قول,الحسين 
ابن الفضل البجلي ٠‏ 

4 الفرقة الرابعة . الذين قالوا: الايمان هو الاقرار 
باللسان فقط وهم فريقان .: الاول_: انالاقرار باللسان هو 
الايمان فقط , لكن شرط كونهايمانا ,حصول المعرفة في القلبء 
فالمعرفة شرط لكون الاقرار اللسائي ايمانا ,لا انها داخلة في 
مسمىالايمان «وهو فول عغيلان الدمشقي ,والفضل الرقاشي ٠‏ 

الثاني انالايمان مجرد الاقرار باللسان وهو قول الكرامية 
وزرعموا أنالمنافق ملؤمن الظاهر ,كافر السريرة. 

ع ثم اختارالرازي قول من قال : ان الايمان عبارة عن التصديق 
بالقلب وعبر منه بلفظ آخر بقوله : " الايمان عبارة عن التصديق 
بكل ماعرف بالضرورة كونه من دين محمد صلىالله علريهوسلم. وهو 
نفس ماقاله في كتابه المحصل وهذا الرأي هو رأى المحققين من 
المتكلمين ٠‏ 

وقد سبق أن ذكرنا أن مذهب السلف وأكمة الحديث والاشر ان الايمصان 
عبارة عن تصديق بالجنان , واقرار باللسان وهمل بالأركان ٠‏ 

»ر والخلاف بين مذهب أهل الحديث وبين مذهب أبى حنيفة , خلاف 
لفظي صورى , فان كون|عمال الجوارح لازمة لايمان القلب ,او جزه*ا 
من الايمان مع الاتفاق على ان مرتكب الكبيرة لايخرج من الايمان | ء 
بل هو في مشيكة الله إن شاءعذيه , وان شاءعفا عنه , شزاع لفظلي 
لايترتب عليه فساد إعتقاد ٠‏ 

به وفيماذكره منمذهب أبي الحسن الأشعرى فيه نظر /لآن البغدادى حكن 


عنه أن الايمان هو التصديق لله ولرسله ,وكلام صاحبالمواقف (ح) 


سداغه؟١ة‏ سه 


)0( 
فلزمه أن فرعون وقومه كانوا مإصئين عنده , فقائهم عرفو| صدق موسى 


وهارون + ولم بيؤسنوا بهما , ولذ) قال موسى لشرعون ؛: ري لقد علمسست 
ما أشزل هؤلاء الا رب السماوات والارض بصاكر في (؟) وكذ) أهل الكتلاب 
كانوايعرفونالنبي عليه السلام كما يعرقون أبناءهم , ولميكونوا مؤصنينء 


بل كافرين معاندين 57), وكذا إانوطالب 7؟) ءفائه قال , شعر 


يشعر بذلك حيث قال ١‏ " فهو عندناوعليه أكثر الائمة كالقاضلي 


والاستان ,التصديق للرزسول فيما علم مجيكه به ضرورة "اه . 
وكذا مانقله عندابن حزم في "الفصل " من انه يقول: " انالايمان 
عقد بالقلب . " انظر + الفصل : جع ص 5٠١6‏ 
انظرء التفسيرالكبير .جلا ص]5 , 59 / 18 بتصرف ٠‏ 
أصولالدين»؟ ص 7497 وما بعد و ابتصرف. الصحائف الالهية»؟ 

ص ١ه4‏ , [هغ / المحصل: ص 767 ء المواقف ؛ ص )م5 ,86؟ ؛ شرح 
العقيدة الطحاوية ؛ ص994؟. 

)١(‏ 2 في(ط) .(ق) ء(ب) ." فلازمه " وقد صححت في هامش (ب) الى 
" فلزمه ". 

[ففة سورة الاسرا* عالاية 1١0‏ 

( كذا في جميع النسخ وفي شرح الطحاوية" معادين له ٠"‏ 

) أبوطالب ؟ الءءم. ساعييه‎ (١ 
هو عبد فساف بن عبدالمطلب بنزهاشم , إبوطالب , عم الثبي عليه‎ 
الصلاة و السلام , غلبت عليه كنيته ,وقد كفل النبي صلىالله علية‎ 
وسلم بعدجده عبدالمطلب وقد .احسن القيام ينض رسولالله صلى الله‎ 
عليه وسلم ,والذب والذود عنه وأخباره بذلك كثيرة ومشهورة ,حتى‎ 
حاصرتهم قريش في الشعب , ومع ذلك لم يتخل عن رسولالله صلى الله‎ 
٠ عليه وسلم حتىتوفي‎ 
له من الاولاد .: طالب ولاعقب له «وعقيل , وجعفر وعلى وأمهمفاطمة‎ 


بنت أسد بن هاشم ٠‏ ع 


- 9 3 3 
ولقد عليمت بان دين محملد ‏ 0 600 من خير آديان البرية دين (1) 


لولا الملامة أو حذاار مسبة مَدَنَه(') ... لوجدتنى بذاك نَنْحَا مُبِيّتَ (9) 


بل يكون ابليس (؟) يما (0) مؤمنا عند .الجهم فانه لم يجهل ربه بل هو 


عارفابه 4 ال قال رب فانظرني الى يوم يبعثون 1(8) لج قال رب بمسا 


5 فويتني 


كزيل قال فبعزتك لأغوينهم اجمعين +4(4) ٠.‏ والكقر 


عند الجهم هو الجهل بالرب تعالى , ولا أحد أجهل مئه بربة , قفانة 


جعله الوجود المطلق (5) , ولب عنه جميع صفاته / ولا جهقلتل 


557للل“““““#“““““““”أاأذخذخكخ0خ00000707000- 


الل 


(0) 


(0 


ليق 


4( 
)( 
)3 
زفق 
)0 
الى 


انظرء التبيين في أنسابالقرشيين: ص الم , هم ء طبقات ابن سعد 
١+‏ صة!! ومابعدىء قلائد الجمان؛ ص19 ء 108 ء اتساب الاشراف ٠‏ 
إلم 2 سيرة ابن هشام ج1 ص 198 ومابعدهاء 

انظر الابيسات في دلائل النبوة للبيهقي ؛ ج5 ص18 2 البداية 
والنهاية جم ص45 , وفيها بدل؟ " ولقدعلمت بان دين محملد " 
عبارة" وعَرَضْتَ دينا قد عرفت بآنه ٠"‏ وانظر الابيات في غاية المطالب 


ص 7ه 
في الدلاعل والبداية " حذارى شبة " وكذا في (ب)ء 


وفيي (ق): (حذ ارمسبتي ٠)‏ 

واشت هي العبار وانتتة هي الششر + 

انظر لسانالعرب ج! ص 8ه 2 ٠581‏ 

في الدلائل والبدايةوشرحالطحاوية: " لوجدتني سمحا بذاك مبينا" 


وفي (ط) ,(ز) + بدل " مبينا + " متبه 


5 
سقطت من (ب) وجاء مكائها كلمة " المبين ٠"‏ 

زيادة من (ق)٠‏ 

سورة الحجر الآية +5 

سورة الحجر الاية ‏ 59م 

سورة ص الاية الم 

الوجود ‏ المطلق هو الذي لايتصف بصفةمن الصفات مطلقا , والجهم 


ينفي عن الله الصفات التى يتصف بها خَلَقَهِ كالعلم والسمع والبصر(ح-) 


(0 


)00 : 
أكث من هذا ء فيكون كافزا بشهادته على نفسه  )1(‏ إوكان الجهصم 


بخراسان وأظهر مقالته هناك وتبعه عليها جمع ,بعد ازترك الصطلاة 


أربعين يوما شكا في ربه6وكان ذلك لمناظرته قوما منالمشركين يقال لهم 


اك 


(0) 
(0 


ليق 


والكلامولاينفيعنه الصفات التى لايتصف بها خلقه , فاثبتكونوه, 
قادر) , فاعلا , خالقا , لانه لايوصف شيء من خلقه بالقدرة , 
والفعل والخلق , وكذلك يثبت كوئهمحيي ومميت ٠‏ 

وآماالذين يرون أن الله هو الوجود المطلق , سواء بشرط الاطلاق 
او لا بشرط , فأولكك هم المتصوفة القائلون بوحدة الوجوده 
ولعلالمصنف نسب الجهم إلى القول بالوجود المطلق , تسامحا 
لكونه نفى عن الله تعصالى معظم صفاته ٠‏ 

لمعرفة رأى جهم , انظر. المكل والتحل: جا ص8 , لم “الفرق 


بين الفرق ؛ ص١١5‏ » + / المواتقف ؟. ص88 , التبصير قفي 


الدين ٠ص ٠١9‏ م 4١٠لء‏ 


في شرح الطحاوية "إكبر " بدل " آكثر ". 


إشظر شرح العفيدة. الطحاوية + ص”/9 / وقد نقله المصنف بشللبسي* 
من التصرف ٠‏ 


وشهادته على نفسه بجهله بربه من جهة وصفه بالسلوب »ونفي الصفات 
عنه , وجعله وجودا مجرداعن النعوت والصفات ٠‏ 

مابينالمعقوفين نقله المصنف عن شارح الطحاوية ,انظر ؛ ص (4همن 
شرع الطحاوية , حيشنقل الشارح ترجمة الجهم ودكى مناظرتم 
لسّمَدِية , وتركه الصلاة اربعين يوما شكا في ربه , ثم جعله 
الوجود المطلق ٠‏ 

وانظر ايضا + التنبيه والرد : ص44 / وانظر ايضا : فىمناظشرة 
الجهم للمسنية كتاب" باب ذكر المعتزلة من كتاب المنية والامسل 
ص 9+ م -واتظر مجموع الفتاوى : ج ص 718 , وانظر: الرد على الجهمية 


للامام أحمد : ص 14 عومسائل آحمد رواية أبي داود ؛: ص04؟؟ 


نذا 


السّمَنِيّة (') , فلاسفة الهند() الذين ينكرون من 7؟) المعلوم 


ماسوى الحسيات , قالو! له هذا ربك الذي تعيده هل يرى أو يشظلم 


آو يداق أو يلمس, فقال لا ء فقالوا هو معدوم , فيقي أريعين يوملا 


لايعبد شيئاءثملماخلا قلبه من معيود تآلهه (9) نقش الشيضشضان 


(0) 


زايق 
م 
4( 
)ا 


المي ؟ قال التهانوى .+ " بضمالسين وفتح الميم ,المسنسوب 
الى " سُوْمنَات " وهم قوم من عبدة الأوثان قائلون بالتناسخ, 
وبأنه لاطريق للعلم سوى الحس" ١اهه‏ 

وذكر آبنالنديم ف يالفهرست أن للسمنية نبيا اسمه بوداسقه وأنهم 
ينسبون الى سمت ٠‏ 

وقالالبغدادى ١‏ " ان أصحابالتناسم من السّمَدِية قالوابقدم العالم, 
وقالوا آيضا بابطال النظر والاستدلال وزعموا انه لامعلوم الا مفن 
جهة الحواس الخمس, وأنكر أكثرهم المعاد والبعث بعد الموت ,وقال 
فريق منهم بتناسخ الأرواح ٠‏ ثم عقبالبغدادى بقوله: " ومن أعجب 
الأشياء دعوى المَنيّة ف يالتناسخ الذى لايعلمبالحواسء, مع قولهم. 
انه لامعلوم الا من جهة الحواس" اهه 
وجاء فيالمصباح المشير: " السّمنيّة " بضم السين وفتح الميم 
مخففة 2 فرقة تعبد الأصنام وتقول بالتناسخ وتنكر حصول العلم 
بالأخبار » قيل نسبة الى سوْممّات بلدة منالهند على غير قياس " اهه 
انظرء؟ دائرة معارف البستاني . ج١٠‏ ص م 2 الشرق بين الفرق ٠‏ 
ص .“9و ,م #3” / المصباح المثير . جز ص 749 , كشاف اصطلح ات 
الفنئون : جم ص اه , الفهرست ؛؟ ص 6م ٠‏ 

في شرح الطحاوية؛ " من فلاسفة الهند 5 

سقطت كلمة "الهند " من (د) وجاء مكانها كلمة " فهم ". 

في (د) : " في "م 

في شرح الطحاوية " يو لهه " وهو الأصوب ٠‏ 


عي 


3185 > 


اعتقاد) نحت )١(‏ فكره (5), فقال انه الوجود المطلق , وثفي جميلع 


المفات | : 


وقد تنازع العلماء في الجهمية, هم هم من الشنتين (5) وسبعين 


فرقة ام ل (4) ., 


لسلس _سس بيب 


)00( 
زفق 


« 


في شرح الطحاوية " نحته ". 
جاءت هذه الجملة في (د) + " نفس الشيطان اعتقادا تحن فكره " 
وني (ز) : " نفسالشيطاناعتقاد) تحته فكره " وقد صححك كلمة 
" تحته | " في الهامش الى " تحت'" , وفي (ب) ٠‏ " نفس الشيطان 
اعتقاد البحت فكره " وفي (ق) . " نفس الشيطان اعتقاد) يحبسه 


فكفره " . وما أثبتناه عن (ط) هو الصحيح لصحة معناه ولموافقته 


لما في شرح الطحاوية. 
شي(ب) ١(ق)‏ ١(ز)؛‏ " اثنتين” وفي (د): " الاثنتين ". 

يشير الى حديث أبي هريرةمرفوعا؛ " افترقت اليهود على احدى 
وسبعين فرقة » وتشرقت النصارى علىاثنتين وسبعين فرقة »وتفرقت 
أمتى على ثلاث وسبعين فرقة " رواه ابوداود والترمذي وابن ماجه 
وأحمد بالفاظ متقاربة »وقالالترمذي عقبه: حديث أبي هريرة حديث 
وفي رواية عند ابزماجة , من أنسبن مالثمرفوعا: " إن بشني 
أسرائيل افترقت ملى احدى وسبعين فرقة وان امتي ستفترق ملى 
ثنتين وسبعين فرقة كلها فيالنشار ألا واحدة وهي الجماعة 
وقد حكم السيوطي على الحديث المتقدم بالصحة . 

وقالالمناوي فيه .* " قال الزين العراقي اسائيده جيادن , 
ورواه الحاكم من عدة طرق » شم قال: هذهاسائيد تقوم بها الحجة , 
وعده المؤلف من المتواشضر " اه . 

ويقصد بالمق لف السيوطى , وصححه ابن تيمية . 


انظر, سنن ابي داود »كتاب السنة ,باب شرح السنة ,ري ماص .وم (-) 
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ثم اعلم أن المعتقد .الحق آن الجنة والنار لاتفنيان )١(‏ وأدلتهما 


مملوء منهما الكتاب والسئة وقيل (') تبقي الجنة وتفنى النار ٠‏ 


الاك 


2) 


للق 
0( 


سئن إبزماجه ,» كتاب الفتن ٠+,‏ ص 15513 ,1558 »حديث رقم 58155 2 
جوج , سنن الترمذي «كتاب الايمان ,بابافتراق هذ هالامة 2 ج 4 , 
ص 154 , ه8١‏ «المسند ج؟ ص ؟”#. ,جل ص (5١‏ 2 548( * 

فيفالقدير؟ جم ص١7‏ , 17 , مجموع الفتاوى: ج؟ ص ©ه4؟* 

قال المصنف في مرقاة المصابيح عند قوله . "وتفترق إمتى على 
ثلاث وسبعين ملة " قيل فيه إشارةلتلك المطابفة مع زيادة هؤولا”' 
في ارتكابالبدع بدرجة ء ثم قبل يحتمل , أمة الدعوة ,فيندرج 
سائر الملل الذين ليسواعلئ فبلتنا فيعدد الثلاث والسبعينء 
ويحتمل آمة الاجابة ,فيكونالملل الثلاث والسبعون منحصرة في اهل 
قبلتنا,والثاني هو الأظهر. ونقل الأبهري /أنالمراد بالامة أمة 
الاجابة عند الاكثر " اهه 1 
وقالعند قوله + " كلهم فيالشار "؛ لانهم يتعرضون لمايدخلهم 
النار فكفارهممرتكبون ماهو سبب في دخولها المؤيدة عليجهمء 
ومبتدعتهم مستحقة لدخولها الا انيعقو الله عنهم ٠٠١‏ اه ٠‏ 

انظر : المرقاة ؛ جا ص:؟ * 

وقال شارح الطحاوية , بعذ أن تساءل هل الجهمية من الكنتيسن 
وسبعين فرقة أم لا ؟ قالء " ولهم (1ىالعلماه ) فى ذلك قولان 0 
وممن قال إنهم ليسوا منالكنتين وسبعين فرافة ,عبدالله برالمبارك 
ويوسف بن إسباط " آهه 

انظر شرحالطحاوية ؟ ص [141ه؟+ 

في جميع النسخ عدا (ط) : " يفشيان ٠"‏ 


سقطت من (3)+* 


15 حا 


قال شارحعقيدة. الطحاوي ١‏ " هو قول جماعة من السلف والخلف . مذكور 
في كثير من كتب التفسير وفيرها " (أ) انتهي . وهذا فير مشهلور 
ولا مذكور كمالايخفى + وعلىتقدير شبوثه يكون محمولا على طبقة مختصة 


بعصاة المؤمنين دون الكافرين + ومما يدل على هذاالتاويل اضللاق 


ليق 


نقله. (؟) عن ابن عمر وابن:مسعود وابي هريرة وأبى سعيد ,وغيرهم 
ثم قال(4) " وقك روى عبد بن حميد في تفسيره المشهور يسئده الى 


زه ١‏ 
عمر رضي الله عنه أنه قال ؟ _ 0 


للق انظر شرح العقيدة. الطحاوية ص ٠48١‏ 

(0) في (د)؛ " قوله ". 

إفرة انظر شرح العقيدة الطحاوية + ص 444 /حاديالارواج + ص مه 2 4مه", 
وانظر مختصرالصواعق المرسلة ص ه51 1156 , حيث حكي ابن القيم 
القول بفناء الشار من هؤلاء الصحابة باسائيدها والله أعلم 
بمحتها ٠‏ لكنه حكى قول البغوي بعدماروى هذه الاثار حيث قال 
البغوي ؟ "ومعناه عند أهل السنة إن يبت إنه لايبقي فيها احد 
من آهلالايمان " اهءه 
انظركلام اليغوي في حاد ىالارواح ؛ ص 4ه5ء 
هر وللامام الصنعائي رسالة باسم " رفع الاستار لابطال إدلةالقاعلين 
بنفاءالتار " ذكر هذه الروايات التى أوردها ابن القيم في حادي 
الارواح عن الصحابة واجاب عنها تصحيحا وتفعيفا وايطل الاستدلاليها0ء 

)ع( أى شار «العقيدة الصحاوية ١«انظر؛‏ ص 446 مشهء 
وانظر ايضا حاديالارواح: ص 5وه7 حيث ذكرا قول عصر عن عبد بن خميد ٠‏ 

." في (ق) ١(ب) ؛ " شبت‎  )0( 

(1) | الج بكسر اللام وهو رملة بالباذية مسماة بهذا الاسم ٠‏ وقال 
بعفهم + عالج رمال بالبادية بين كَيّد والكُرَيّات ,ينزلهابنو بُحُتر 
من طي* وهي متصلة بالشغلبية على طريق مكة. وقيل صالج موضع 
في ديار كلب وأليه ينسب " رمل عالج "ووقيل ان رمل عالج يصل الى 
الدهتاء والدهناء فيما بين اليمامة والبصرة ٠‏ 
إانظر: معجم البلذان + جم صا ءا ,معجم ما استعجم : ج؟! ص5 (5* 

زفق سقطت من (ط) وفي (ق): " مشه ”. 


دا هع سا 


بفساء الجنة والنار وقائله الجهم بن صفوان )١(‏ رمام المعشة 


500 
وأنكره عليه عامة آهل السنة , وكفروه به . وأبوالهذيل ا 


شيخ المعتزلة , وافقه على هذا ٠‏ 
كم ق 5 (5) .م 1 5 اله 5 لق 
ثم قال الشارح . " فللناس في أبدية النار ودوامها أقوال 6 

لاس م20 

)00( انظر قول الجهم بفشاءالجنة والنار: القصل : ج: ص ٠١4‏ 2الفرق 
بين الفرق ؛ ص١51؟‏ “التبصير في الدين: ص ٠١8‏ , مقسالات 
الاسلاميين. ص 7994 , الملل والنحل ,+( صلم ,المواقف ؛: ص5؛ , 
التشبيه والرد ب ص٠4(‏ ء أصول الدين؛ ص99" ٠‏ 

إقة هو محمد بن الهذيل بن هبدالله بن مكحول 6العلاف؛البصطرىي », 
المعتزلي , ابوالهذيل , وقيل ]سمه أحمك ,وقيلحمدان .كان 
من رؤوسالمعتزلة ,ولد سنة خمس وثلاثين وماكة ,لازم تلميذ عمرو 
ابن عبيدء لآنه لم يلقه وتلميذه هو ,عثمان بسزخالد الطويل 
وكان ابوالهذيل صاحب ذكاء وفطنةء له تصائيف كثيرة تبلغ ستين 
كتابا ف يالرد على المخالفشين في دقيق الكلام »بل قيل وفع من الكتب 
آلفا وماعتى صنف يردفيها علىالمخالفين ٠‏ وكان معظما عند 
الخلفا٠‏ الثلاثة , المأمون والمعتصم والواثق . توفي سئة حُخمس 
وثلاثين وماكتين وله من العمر نحو ماكة سنة ٠‏ 
وسوف تاتي مقالته في الجنة والنار بعد قليل ٠‏ 
انظر»: تاريخ بغدادك: جم ص 511 ,شذرات الذهب : ج5 ص هم2 الوافي 
بالوفيات جه ص 153 عالسير: +( ص 1778 , العبر: جز( ص 995 وبساب 
ذكر المعتزلةمن كتاب المنية والأمل : صه؟ , الملل والنحل + ( »© 
ص . التنبيه والرد : صخ" 6/7" * 

في آى شارح الطحاوية ءانظر ص م4 منه 2 حيث ذكر الأقوال المذكورة 


وانظر أيضاحادي الأرواح , ص 4ه! ,حيث جعلها إبن القيم سبعة 


(4) | في شرح الطحاوية؛ " ثمنانية آقوال" ويبدو أن شارح الطعاوية 


نقل هذه الاقوال عن ابن القيم في حادوالارواح ,بدليل آنه ذكرها (-) 


-16ة سه 


منها أن أهلها يعذبون فيها إلى وقت محدود , شميخرجون منهيا 
ويخلفهم فيها قوم آخرون , وهذا القول حكاه اليهود للنبي صلى الله 
عليه وسلم , وأكذبهم (') فيه (5), وقد. أكذبهم (؟) الله بقوللهء 
وقالو) لزتمسنا النان الا أياما معدودة بي (4) . 


ومنها أن أهلها يخرجون منهاوتبقى علرحالها ليس فيها آحد(ة) 
ومنها أنها تفني بنفسها لأنها حادثة , وما ثبت حدوثه استحال بقاؤه » 
وهذا قول الجهم وشيعته , ولافرق عنده في ذلك بينالجنة والنار 


كما تقدم + 


والجواب عن شبهته ( أن بقاء الجنة والنار ليسلذاتهم) (1) 


بل بابقاء الله تعالى لهما ٠‏ 


(-) بنفمرترتيب ابنالقيم وزاد على قولابن القيم قولا ثامنا »وهو 
فقول أهل السنة والجماعةء ‏ أنها ( أي النار ) دائمة على 
الكافرين , وانما لم يذكره ابن القيم لانه ذكره في اول كلامه 
على اختلاف الفرق في أبدية النارءحيث حكىالخَلاف عن شيخ الاسسلام 
إبن تيمية ٠‏ 

(1) في (د) ؛ " وكذبهم ".م 

(؟) | انظر تكذيب النبي صلى الله عليهوسلم لهم في تفسير ابن جرير 
جا ص 9م ,عند قوله تعالى ي وقالوا لن تمسنا الشار الا أياما 
معدودة بم سورة البقرةء الاية +١‏ 

م( في(ق) ؛ " كذبهم ". 

(١‏ سورة البقرة ؛ الاية +لم+. 

(ه) | قالابنالقيم . " حكاه شيخ الاسلام والقران والسنة ايضا يردان 
علىهذ! القول ٠".‏ 

() | ويدت هذه الجملة في (ق).هكذ|: " ان يقال)لجنة والنار ليست 


باقيين لذاتهما" وكذا وردت في(د) لكن سقطت منها كلمة "باقيين"٠‏ 


ف 0 


ومنها انها تفني حركات أهلها 2 ويصيرون جمادا لايحسون بالم 
وهذا قول ابي الهديل )١(‏ ممن وافق الجهم في اله (1) , وخالقفه 
في فروعه ٠‏ 

ومنها أن أهلها يعذبون فيها , ثم تنقلب طبيعتهم وتبقلى 
طبيعة نارية ,يتلذذون بها لموافقتها لطيعهم , وهذا قول امسام 


الاتحادية (؟) ابن عربي الطاعي (4) " انتهى ٠‏ 


وهذه اقول 3©) ظاهرة البضظللن », 


للق في شرح الطحاوية" أب يالهذيل العلاف ٠"‏ 
وانظر مقالته هذه فيالملل والتحل جو ص وه ع«التبصير في 
الدين؛: ص 54 , 7٠‏ «الفرق بينالفرق ؟ ص 153 570اءاصول الدين ١‏ 
ص م7 عالمواقف . ص ه(ع «الفصل؛ ج ص ٠199‏ 
)0 واصلوالذي وافقه عليه هو امتشاعم حوادث لا آخر لها كما يمتنع 
حوادث لا اوللها ,وقال. "انى لا أقول بحركات لاتتشناه هل ى 
آخر! كما لا اقول بحركات لاتتشاهى أولا , بل يصيرونالى سكون دائم" 
وعلق عليه الشهرستاني بقوله : "كإنه ظن أزمالزمه في الحركة 
لايلزمه في السكون "٠‏ اه ٠‏ 
انظرءالملل والسحل +( ص (ه / 65* 
فيه هذهالعبارة فيها تجوز علان ابن عربي يقول بوحدة الوجودء 
لا الاتحاد وثمة فرق بينهما ٠‏ 
4 انظر حادىالارواح ؛ ص 4ه5اء 
() ذكر المصنف حمسة أقوال من الثمانية التى ذكرها شارح الطحاوية. 
والثلاثة الباقيةهي ؟ 
أن من دخلها لايخرج منها أبد] إلاباد ,وهذ] قول الخوارج 
والمعتزلةء٠‏ 
؟ ان الله يحرج منهامن يشاء , كما ورد فيالحديث ,ثم يفنيهاء 
فائه جعل لها أمدا تنتهي اليه )2 


غ١‏ سه 


مخالفة )١(‏ للكتاب والسنة , ومذهب أهلالسنة والجماعكةء 


ومما يدل على بطلان القول الأخير , قوله تعالى ؛: في كلما نضبمت 


جلودهم بدلناهم جلودا. غيرها » ليذوقوا العذاب هي (5) . وقوله تعالى 


في فذوقوا فلننزيدكم الا هذابا لي (5) وقوله ل ولا يخفف عنهم 


منعدابه 4(4) لج ولهمعذاب مقيم «(©) وقوله ل لايفتر عنهم 


وهم فيه مبلسون يي (1) أي حائرون آيسون ٠‏ 


الث“ 


2) 


)00( 
0( 
م( 
5( 


(0) 


(3 


م ب أن الله يحرج منها من شاء كما ورد في السنة / ويبقي 
فيها الكفار بقاء لاإنقضاء له ٠‏ 

انظر شرح الطحاوية ؛ ص"م4 / ٠446‏ 

ولاشك أن القولالاخير هو قول أهل السنة والجماعة ٠‏ 

أما القول الثاني فقد حكاه إبن القيم عن شيخ الاسلام ابن تيمية 

وحكى عنه القول بان فيه خَلاف بين السلف والخّلف , مشثعرا 

بذلك وبانتصاره بالادلة الكثيرةلهذا الزاىءآأن ابن تيمية 

يقول بفناءالنار , وليس كذلك, فان ابن تيمية لم يثبت عنه 

شيء في ذلك كما سياتي محرر| في محله ٠‏ 

انظر؛ء راى ابنالقيم في حادىالارواح ص 504 ,ومختص الصوامق 

المرسلة : ص 195 ومابعده؟* 

في (ق) " تخاتف الكتاب والسنة " ,وفي (ب) ‏ (ط) ء(ز): " مخالف". 

سورة النساء الاية 5م + 

سورة الشبا الاية .اه . 


سورة فاطر الاية” ,وقد ربطهاالمصنف بالآية اللبتى بعدها فصارت 


كأنهاآيةواحدة على هذا النحوء " ولايخفف عنهم من هعذابها ,2 ولهلم 


عذاب مقيم "+ وليس في القران آية علىهذ|النحوء فاقتضى ان يكون 


مابعدها ايةمستقلة ٠‏ 


سورة المائدة الاية ل , وتمام الاية لي يريدونان يخرجو| منالشار » 
وماهم بخرجين منها ,ولهم عذاب مقيم ب٠‏ 
سورة الزخرف الآية هلاه 


1894 ل 


ثم اعلم(!) أن الجهم هذا هو ابن صفوان الترمذى ء رشيس 
الجبرية القاكلين بأن التدبير في أفعال الخلق كلها لله تعاليء 
وهيكلها افطرارية كحركات المرتعش والعروق النابفة (1),وحركات 
الأشجار ,واضافتها الى الخلق مجان , وهي على حسب مايضاف الشى* الى 
محله (؟) دون مايضاف الى محصله ٠‏ وقابلتهم (4) المعتزلة .فقاللوا ؟ 
انجميع الأفعال (*) الاختيارية من جميع الحيوان [1) يكقهمل ا 
لاتعلق لها بخلق الله تعالى ,واختلفو! فيمابيشهم انالله تعالى 


يقدر على أقعال العياد آم لإ (197 . 


() في (ق) ؛ "الحكم ٠."‏ 
(؟) في (ق): " الناكئقة ٠."‏ 
(5) في (ق): " محدث ". 
)5( في (ب) . " قابلهم " وفي (ز). " قاعلتهم " وفي (ق) ."قابلته" 
وفي (د): " ماثلتهم ٠.“‏ 
(ه) سقطت من (ب) وفي (ق) : " أفعال ". 
() هكذا في جميع النسخ والصواب "الحيوانات "+ 
(0) اختلفت المعتزلة فيالباري هليوصف بالقدرة على ما اقدر عليه 
عباده ام لا ؟ وهم فريقان 6 
فزعم اكثرهم انالباري لايوصف بالقدرة على ما أقدر عليه عباده 6 
على وجه من الوجوه ٠‏ 
وزمم بعضهم وهو "الشحام " أنالله يقدر على ذلك ٠‏ 
واختلفوا أيضا هل يوصف الله بالقدرة على جنس ما اقدر عليه 
عباده ام لا ٠‏ وهم فرقتان : 
فزعمت فرقة منهم انه اذا أقدرعباده علرحركة او سكون أو فعل 
من الافعال لم يوصف باللخدرةعلى ذلك ولا على ماكان من جنس ذلك ء 


وأنالحركات التي يقد الباريعليها , ليست من جنس الحركات (-) 


سا مه[ ها 


وقال أهل الحق . أفعال العباد .إلتى ([) بها صاروا مطيعيين 
ومصاة هي (5) مخلوقةلله تعالى , والحق سبحائه منفرد بخلق المخلوقات 


لا خالق لها سواه , فالجبرية غلوا في اثبات القدر فنقوا صنع العبد 


أصلا » كما غلتالمشبهة في إشبات الصفات فشبهوا , والقدرية 
نفاة القدر جعلو| العباد خَالقينَ مع الله تعالى , ولهذا كاتنوا 
مجوس هذه الآمة ليف بلل وإردي من المجوس» 


ال سس تاماك 

5 التي أقدرعليها غيره منالعباد ٠‏ 
وزعمت فرقة آخرى منهم , أنإلله اذا أقدرعباده. على حركة , 
أو سكون او فعل منالافعال , فهو قادر علىماهو من جنس ما أقدر 
عليه عباده + وهذا قول " الجبائي " وطوائف من المعتزلة٠‏ 
انظر؛ مقالات الاسلاميين ص 1958 / *5٠+‏ 

٠)ب( سقطت من جميع النسخم عدا‎ | )١( 

(؟) ‏ في جميعالنسخ عدا. (ب): " هي " من غير واو العطف ٠‏ 

إلية اشارة الى حديث أبيحازم عن ابنعمر من الثبي صلىالئه عليه 
وسلم فال "القدرية مجوس هذه الامة ءان مرضو| فلاتعودوهم , 
وان ماتو) فلاتشهدوهم " ٠‏ 
رواه ابوداود والحاكم وقال؛ 5 هذا حدييث صحيح على شرط 
الشيخين أن صصح سماع ابي حازم من ابزعمر ولميخرجاه " اط ٠ورمز‏ 
السيوطي لمحته ٠‏ 
هر واورده. الهيثمي في مجمع الروائد عن الطبراني فىالاوسط عن 
إبنعمر باللفظ السابق . وقال: " فيه زكريا بنمنظور ,وثقه 
أحمد ين ضالح » وضعفوجماعة "٠‏ إهء وممزفعف الحديث بهذا 
الاسناد اين الجوزي ٠‏ كما اورده. الهيشثمي , ايضا من الطبرائي 
فى الاوسط عن إنس بزمالك مرفوعا بلفظ . "القدرية والمرجكئة 


مجوس هذه الامة ٠..ءب‏ " إلى آخّر إلحديث ٠‏ 3 


لهط[ سس 


د هد ع واعاء مو امه وا ولام م م عهاوع ع امو ع ومو معو ء وو 1 


لس مم00 
(-) | وقالعقبه ب " رجاله رجال الصحيح , غيرهارون بن موسى القروي 
اه . 

م وورد الحديث عند الامام أحمد عن| بزعمر بلفظ " لكل آمة 
مجوس ومجوس أمتي الذين يقولون لاقدر ‏ أزمرضوا فلاتعودوهط-م 
وان ماتوا فلا تشهدوهم " قال إابنالجوزي ٠:‏ " هذا لايصح + قال 
ابرحبان ؛ عمر مولى غفرة يقلب الاخبار لايحتج به " اهه 

قال المناوي ٠.‏ " وتعقبه العلاعي , بأن له شواهد ,يشتهي 
مجموعها إلى درجة الحسن , وهو وإن كان مرسلا ,لكنه اعتضد 
فلا يحكم عليه بوفع ولانكاره " إاهاء 

وقد رمزالسيوطي لحسئه ٠‏ 

» وورد عند ابن ماجه , عن جابن بن عبداللهمرفوعا بلفظ: "ان 
مجوس هذه الآمة المكذبون باقدار الله ,ان مرضوا فلا تعودوهم 
وانماتوا فلا تشهدوهم ,وان لقيتموهم فلاتسلموا عليهم .”. 

قال الشهابالبوصيري . " هذا اسناد ضعيف , فيه بقية بن الوليد 
وهومدلس ,وقد عنعنهة " اه.وقد رمزالسيوطي لفعفه أيضاء 

قال علي القاري في شرحه علىالمشكاة ؛ " القدرية مجوس هذه 
الامة " أي آمة الاجابة لازقولهم , أفعال العباد مخلوقة 


بقدرهم , يشبه قولالمجوسالنائلين بان للعالم الهين خالق الخير 


وهو يزدان وخالق الشر وهو أهرمن ,اىالشيطان ,وقيلالمجوس يقولون: الخير 
من فعلالنور »والشر من فعلالظلمة , كذلك القدرية يقولون », 


الخير منالله والشر منالشيطان ومن النفس ٠‏ قالالخطابي 
لاحداثهم في الاسلام مذهبا يشبهمذهب المجوس ٠‏ " إاهاء٠‏ 

انظر؛ سئن آبيداود »كتابالسئة ,. باب في القدس ,وج 5 ص "لاه 2 
المستدرك: +إ ص هم ,المسند؛ ج ؟ ضام »سنناين ماجة, المقدمة 
ص 0+ 2 حديث رقم :948 »مجمع الزواكد يرب ض 7١0‏ فيض القدير: 
جما ص ءاه , ج : ص 674 اج وص / +1 /مصباح الزجاجة 


جااص10 ,مرقاة المفاتيح؟ جو ص 794( ,العلل المتناهية ١‏ + (»2 
ص 144 ومايعدهاء* 


ا له[ لس 


رمن حيث إنالمجوس )١()‏ إشبتو) )١(‏ خالقين وهم اثبتوا خالقيكن , 
وهدى الله أهل السنة لماإختلفو|) فيه من الحق باذشه , والله يهدى 


من يشاء الى صراط مستفيم , وليس (5أ هذه الرسالةموفع بسط الآدلة ٠‏ 

وآما ما استدل بهالجبرية من قوله تعالئى فر وما رمي لت 

اد رميت ولكنالله. رمى بم [4) فهو دليل عليهم لأنه سبحائه أثيست 

لرسوله رميا بقوله و" إن رمييت " فعلم إنالمشبت فير المنقي 

وذلك أنالرمي لهابتداء وانتهاء ,فابتداؤه الحذف وانتها58ه », 

الاصابة (5) وكلمنهما يسمى رميا ٠‏ أو يقال المعنى , وما رميت خلقا 

( مقصدمت (د) ين اتن ل مو بعلن 

0 في (د) ١(ق)‏ ١(ز)‏ أثبتت " وفي 1 ثبت ". 

يق هكذا في جميع النسخ كه ليت " 

لف سورة الأنفال ءالابية 17+ 

لهم فيكونزمعناه + وما أصبت الحذفت ,ولكن الله هو الذى تولي 
اصابتهم . فالمنفس بحن النبي هو الاصابة لا الرمي الذى هصلو 
.الحدف ٠‏ 
قفالاين منظور ف ياللسنان, عندالكلام على هذه الاية. " أى لم يصب 
رميك ذلك ويبلغ ذلكالمبلخ ,بل انما الله عز وجل تولى ذلك 
فهذا مجان " ثم روى عنابيالعباسانه قال ؛ " ومارميت التُّفبٍّ 
والفزع في قلويهم أذ رميت بالحصى, ولكنالله رمى " أى رمى 
الرعب والقزمم ٠‏ 
ثم حكىعنالمبرد أن معناه: " مارميت بقوتك اذ رميت ولكلن 
بقوة الله رميت +" أده وفص يعضهم رمي الله بالئصر , يقال 
رمى اللولفلان ,اذائصره وصنئع له ء ثم فس إبن منظور الآيبلة 
على هذاالقول ,كما حكاه عن بعضهم . وقال!ابنزتيمية معتاه 6 
" وما أوصلت إد حذفت و لكنالله أوصل|لمرمي ,قفانالشبي عليه 
السلام كان ند رمى المشركين بقبضة من تراب " اه + 


انظر لسانالعرب جم ص مع+اء وانظر ايفاتفسير الخازن وتفسير (-) 


اوهل د 


أذ رصيت كسب (1) ولكنائله رمن من 0( حيث خلقك وخلق آسبباب 


الرمي لك , وقوة الكسب فيك , وهذا هو عين معشىجمع الجمع (؟) لني 


(0) 


افق 
م 


البغوي بهامشه؛: ج85 ص9( 2 8( ,وتفسير ابزكثير: ج5ر ص علإه , 
مجموع الفتاوى؛ ج؟ ص ولا ٠‏ 
وقالالاخفش مند هذهالاية . " تقول ؛ ضربه الامير " والاهمير لم 
يل ضربه ٠‏ ومثل هذا في كلام العرب كثير " اه . انظر معاني 
القرآن للاخفش ؛ ج؟ ص 049 ,يقصد إناللهم: ليس هو الرزامي 
والحاذف ,ولكن كانباذنه وارادته ومشيكته ٠‏ 
إقارن بيزفوله هنا ,وقوله في ثترح الفقهالاكبر ص 0ه تجسسده 
نفس الراي والمسلك ٠.‏ 
وثالالطبري عند قوله تعالى ؛. ل ومارميت اذ رميت ولكن الله 
رمى ليم فاضاف الرمي الى ثبي الله ثم ثفاه منه :واغبز عن ننه 
أنه هوالرامي ءإذ كان جلثناؤه هو الموصل المرمي به الىالذين 
رمو! به منالمشركيزو المسبب الرمية. لرسوله.٠فيقال‏ للمسلمين 
ماذكرناءقد علمتم إضافةالله رمي نبيه صلى اللدمهليه وشم 
المشركينالى نفسه ,بعد وصفه نبية به ,واضافته اليه»ذلك فعل 
واحد كازمنالله بتسبيبه وتسديده ,ومن رسولالله صلىاللهة عليه 
وسلم الحذفو الارسال ,فما تشكرونآن يكونكذلك ساكر إفعسسال 
الخلق المكتسبة ,مناللهالانشا* والانجاز بالتسبيب ومن الخلق 
الاكتساب بالقوى "١‏ اهءه 
انظر: تفسير الطبرى ج؟ ص 5٠06‏ 
وقالالفخر الرازىعند تفسيرله لهذهالاية: " يعني إنالقبهة 
منالحصباء التى رميتهاءفانت مارمبيتها في الحقيقة علان رميك 
لايبلخ اثرهالا مايبلشه رمي سائر البشر ,ولكن الله رماها حيسث 
نفذ اجزاء ذلكالتراب وأولها الىعيونهم ,فصورة الرمي صدرت 
من الرسول هليه الصلاة والسلام , وأشرها انماصدر منالله فلهذا 
المعنى صح فيه إالنفي والاثبات "إه ٠‏ 
انظر.ء تفسير الرازي: جه! ص ٠1:4‏ 
ليست ”من" في (ط) ,(ن) ٠‏ 

" جمع الجمع " مقام أتم وأعلى مزمقام "الجمع " . قالجمع (-) 


د 


07 35 
وه 2 
عليه السادةالصوفية المرضية السنية السنية )١(‏ . وفيالعقيدة 


الطماوية (5) + "ان شبيا واحدا. أفضل مزجميع الأولياء ."(5). قال 
شارحها يشير (؟) الشيخ رحمه الله الى الرد علىالاتحادية وجهلة 
المتصوفة ",(©) ممن يظن انه يصل برياضته واجتهاده في مبادته 


وتعفية نفسه الى ماوصلت اليه الأنبياء صلوات الله عليهم (1) . 


إفيف : 
ومنهم من يقول: . انالأنبياء والرسل انما ياأخذونالعلسبم 


بالله من مشكاةخاتمالأوليا* , ويدعي لنفسه انه خَاتَم الآ ولياء 


ويكون ذلك العلم هو (4) حقيقة قول فرعون , وهو أن هذا الوجسود (1) 


 )-(‏ شهود الاشياء بالله والتبري منالحول والقوةالا بالله , وجصع 
الجمع ,الاستهلاك بالكنلية والشناء عما سوى الله". أو هوةه 
" الاختطاف عن شهود الخلق ,والاصطلام عن النفس ,بحيث يكلون 
مآخوذا بالكلية عن الاحساس بكل غير ءبما ظهر واستولى عليه 
من سلطا نالحقيقة ". 
انظر: الرسالة الفشيرية: ص ٠+٠‏ ,عالتعريفات : ص إم , مصطلحات 


أبنعربي ١‏ ص لام5ا* 


(() سقطت من (د) 2(ب)ء 

() | في (د)؛ " وفي مقيدة. الطحاوي ". 

) انظر متنالطحاوية ؛ ص 36+ 

(:) سقطت من (بغ ,وفي (ق) /(د): " أشار ". 

(0) | انظر شر الطحاوية ؟ ص وهمء 

(4)| انظر شرح الطحاوية ؛ ص5مه. 

() | مابين المعقوفين نقلمالمصئف بتمامه عن شار حالعفيدة الطحاوية 
انظرء: ص0ه , لإده مئة ٠‏ 

لك سققطيت من (ط) + 


(4 )0 في جميع النسخ عدا (ز)+ "الموجود " والمثبت يتفق مع نص شارح 
الطحاوية ٠‏ 


ا همه - 


المشهود وإجب )١[‏ بنفسه ليس له صائع مباين له , لكن هذ!(؟) يقسول 


هوالله , وفرعون أظهر الانكار بالكلية , لكن كان (1) فرعون فلي 


الباطن آعرف بالله منهم , فائه كان [؟) مثبتا للصان ع 


(0) 


0 


للق 
إايق 


إفيف 
( 
)0( 


سقطت من (ب) , (ق) +(د) + 

اشارة الىابرعربي , وأنماكازكلامه موجبا للقول بنفيالصانحع 
منحيث انه جعل المخلوقات والمصنوهات هي ذات الله وعينلهء, 
فلزم ان تكونالموجودات واجبةالوجود لاخالق لهاءاذ هي بذاتها 
واجبة الوجود ٠‏ 

٠.” لماكان‎ "  )ب(يف‎ 

سقطت من (ق)* 

كان فرعون معائد1 ومتعلطا على-قومك بفوتم وقهره 2 لذلك 
إدعى الالوهية لنفسه ,قال الله فرحقه ير وقال فرعون عياأيها 
الملأماعلمت لكم من اله غيرى بم سورةالقصصعالاية لم ,ء وقال 
أيضا في حقه : لي قال لشن اتخذت الها غيري لاجعلنك من 
المسجونين بم سورة الشعراء الاية 54 وهذا خَطاب منه لموسى 
بان يتخذه الها ,ولايتخذ غغيره ٠‏ 

وهو مع ادعاكة الالوهية وانكاره ظاهرا لخالق السماوات والآرض » 
ألا انه في باطنه كازيعلم ذلك ,ويعلم أزللكون الها ورباء 
ولكنه كان معائد! مكابرا ,بدليل قول موسى عليه السلم: 
شر لقد علمت ما أنزل هؤلاء ألا رب السموات والارض بصائر واني 
لأظنك يفرعون مثبورا بم سورة الاسرا* ءالاية ٠1١5‏ ْ 
قالالرازى؛ ضم التاء في "علمت " قراءة علي ,وفتحها قسسراءة 
ابن عباس .وكازعلي رضي الله عنه يقول: " والله ماعلم مدو 
الله ,ولكن موسى هو الذى علم , قبلخ ذلك ابن عباس رضي الله 
عنه , فاحتج بقوله لي وجحدو| بها واستيقنهتها أنفسهم 2# 


على أن فرعون وقومه قد عرفوا صحة آمر موسى . قال الزجاج: (-) 


- اال 3 


وهؤلاء ظنو) أن الموجود المخلوق هو الموجود 7() الخال قء 
كابن عربي وآمثاله , وهو لصا رأى أن الشرع الظاهر لاسبيل الى 
تغييره قال , النيوة حّتمت, لكن الولاية لم تختم لكل وإدمى 
من الولاية (؟] ماهو أعظم من النبوة وما يكون للأنبياء والمرسلينء, 
وان [4) الأنبياء يستفيدون منها كما قال , شعر :6 


مقام النبوة في برزخح ٠.0‏ فُوَيْقَ الرسول ودون الوني )0( 


)2 الأجود في القراءة الفتح ء, لأنعلم فرعون بأنها آيات نازلة 
منعند الله أوكد في الحجة ,فاحتجاج موسى علي هالصلاة والسلام 
على فرعون بعلم فرعون أوكد منالاحتجاج بعلم ثقسه . اهء 
وقال الرازي في موفع آخر عند كلامه على قولهتعالى : ي ماعلمت 
لكم مناله غيرى بج.. ليس المراد منه اندوكان يدعي كونه خالقا 
للسموات والارض ء والبحار والجبال ,وخالقا لذوات الناس وصفاتهم 
فانالعلم بامتناع ذلك من أواكل العقول , فالشك فيه يقتضي 
زوال العقل ىبل الاله هو المعبود , فالرجل كان ينقي الصائع , 
ويقول لاتكليف على الناس الا أن يطيعو| ملكهم وينقادوا 
لامره , فهذا هو المراد منادعائه الالهية, لا ماظئه الجمهور 
من ادعاكه كونه خالقا للسماء والارض, لاسيما وقد دللنا قفي 
سورة طه في تفسير قوله لي فمن ربكما ياموسى بج على أنه كسان 
عارفا بالله تعالى , وانه كان يقول ذلك ترويجا علىالاغمار 
منالناس + اه ٠‏ 
انظر تفسير الرازي : ج[(؟ ص55 , ج:؟ ص 5ه؟0١+*‏ 

٠" في شرحالطحاوية " الوجود ' فيالموضصين بدل " الموجود‎  )١( 

فق انظر فصوص الخكم: ص ؟5 وسوفتاتي هذه المسائل حينما يتناولها 
المصنف بالتقد .* 

إفية في(ق) + " الألوهية 5 

4( سقطت " أن " من (ط)ء 


)0( انظر البيت في مجموع الفتاوى : ج 4 ص (17* 


لك لإه1 سس 


وهذا قلشب للشريعة فان الولاية ثابتة للمؤمنين كما قال |لله تعالى» 


ل آلا ان أولياء الله لاخوف عليهم ولا هم يحزنون , الذين آمنوا 


وكانوايتقون م )١(‏ والنبوة اخص من الولاية (؟) , والرسالة اخص من 


لديو 99 ع وكال: اودري ايداع فمرفه +" ولفامكن لكب علي 


الله عليه وسلمءالنبوة بالحاعط مناللين , فرآها قد كملت الا موضع 


لبنة » وكان هوءصلى اللهعليهوسلم»موفع اللبنة , وآما خانم الأولياء 


2 
م 


فلا بد له من هذه الروؤية ء فيرى ما مشثلوالنبي صلى]لله عليه وسلم 


)00 
0( 
ليف 


سورة يونس »الاية 55 / 519 ٠‏ 
بمعنى أن كل نبي ولي , وليس كل ولي شبيا ٠‏ 
بمعنى أن كل رسول نبي , وليس كل نبي رسولا 2 وهذا القول منه 
مبني علىالتفريق بين الرسول والنبي , وأن حقيقة الرسالة 
تختلف عن حقيقة النبوة والمسألة فيها خلاف بين العلماء, فاميا 
الذين فرقوا بينهما فهم على أقوال ٠‏ 

أن الشبي من أتاه الوحي من الله عزن وجل ,ونزل 
عليدالملك بالوحي ٠‏ والرسول من يأتى بشرع علىالابتد| *2أو بنسح 
بعض أحكام شريعة قبله وهذا قول البغدادى ٠‏ 

؟ أن النبي هو عبد مختص بسماع وحي منالله تعالى 
بحكم شرعي تكليفي سواء أمر بتبليغه ام لا ,ءوهكذا الرسالة , 
لكن بشرط أن يؤمر بالتبليغ ٠‏ 

+ الرسول هو الذى حدث وأرسل , والنبي هو الذى لميرسل 
ولكنه الهم أو رآى في الشوم ٠‏ 

:- الرسول هو الذى أرسل الىالخلق بارسال جبريل عليه 

السلام اليه عيائا ,والنبي الذى تكون شبوته الهاما أو منامما 
حكاه القرطبي عن القراء ٠‏ 
فعلى هذه الأقوال كل رسول نبي وليس كل نبي رسولا ٠‏ ) 


( 


ه11 ا 


(0) 


ويرى نفسه في الحاعظ موضع(]) لبنتين , ويرئتفسه تنطيع (؟) في 


موفع لبنتين (؟), فيكمل الحاقط ٠‏ والسيب (9) الموجب لكونه 


يراها لبنتين آن الحافط [(1) لبنة من فضة ولبنة من ذهصبء 


(2) 


للق 
0( 


إليق 


(١ 


زه( 


زلف 


قال القرطبي "٠.‏ قال المهدوىي وهذا هو الصحيح أن كلل 
رسول نبي ء وليس كل نبي رسولا م وكذا ذكر الفاضيعياض في 
كتاب الثشا قالء؟ والصحيجو الذى عليه الجم الفقير ان كل رسول 
نبي »وليس كل نبي رسولا " آهه 

»# وممن قا[يعدم التفريق بينهما ,وأن كلنبي رسول وكل رسول 
نبي , المعتزلة كما حكاه عنهم الرزازي + 

انظر؛ اصولالدين : ص 184 / تفسير القرطبي ؛ ج5١‏ ص ءلم ,تفسير 
الرازى ج«؟؟ ض +ع +.ه «تحفة المريد: ص59[ ,الدر النضيد 
لمجموعة ابن الحفيكد ص' 158+ 

كلمة "”نفسة " ليست فيالقصوص وهو الصواب ٠‏ 

في شرح الطحاوية + " في موضع " والصواب حذف كلمة "في" وكلمة 
"نفسه " حتى يستقيم المعنى ,فتصير هكذ!؛: " ويرى في الحاقفط 
موفع لبنتين " كما هي في الفصوض. انظر فصوص الحكم ص8٠‏ 

في (ق) : " تنطبق ٠"‏ 

هكذا في جميع النسخ والصواب "اللبنتين " وئص ابزعريي في 
الفصوص هوقوله : " فلا بد ان يرى نفسه تنطبع فيموفع تيئنك 
اللبنتين , فيكون خاتم الاؤليباء تينك اللبنتين , فيكملالحافط"+ 
القصوص : ص 719 ٠‏ 

عبارة الفصوص أوضح وهي هكذ| : " والسبب الموجب لكونه رآها 
لبنتين أنه تابع لشرع حاتم الرسل في الظاهر , وهو موضاع 
اللبنة الفضة ,وهو ظاهره وما بتبعه فيه من الاحكام ,كما هلو 
آخذد عن الله في السر ماهى بالصورة الظاهرة متبع فيه .ءالخ "؟ 


في (د): " وأن للحاقط ". 


- هه( سه 


واللبنة الففة هي ظاهره (') وما يتبعه من الاحكام , كما هللو١()‏ 
آخذد عن 0 الله في السر )4 ماهو في الصورة الظاهرة متبع فيهء 
لآنه يرىالآمر على ماهو عليه . قلابد أن يراه هكذا . وهو موفع اللبئنة 
الذهبية في الباطن فائه يآخذ من المعدن (5) الذى يآأخذ منه الملك 
الذى يوحي به الى الرسول , قال : فان فهمت ما أشرنا اليه فقد حصل 
لك العلمالنافع 1 ا 

قال الشارح . فمن (؟) غرب لنفسه المثل بلبنة ذهب وللرسول(8) 


المشثل بلبنة ففة )١1[‏ فيجعل نفسه أعلى وإفقل مهن 


." في (ق) ,(د):" ظاهر‎  )1( 
والمقصود ظاهر الشرع كما هوواضح من عبارة الفصوص التى نقلبتها‎ 
٠ آنفا‎ 

(؟) ‏ أي ابزعربي ٠‏ 

(0) في (ق) ء(ب) : " من ". 

(4) | في شرح الطحاوية : " في الشرع " والمثبت هو المحيح ٠‏ 

(5ه) العله يقصد " بالمعدن " اللوح المحفوظ او الرب تبارك وتعالى ٠‏ 

زلف فصوص الحكم: ص ++ ,وهنانفارق يسير بيزعبارة المصنف وهمبسارة 
الفصوص ,وسوف يتشاول المؤلف هذا الكلام بالنقد في موضعه ٠‏ 

٠ الح " وهو الصواب‎ ٠. في شرح الطحاوية: " فمن أكفر ممن ضرب‎  )9( 

(4) في شرحالطحاوية" للرسل", 

لله لقد اخطاشارج الطحاوية فهم كلام ابزعربي , لأن ابزعربي يلرى 
نفسه موفع تلك اللبنتين الفضية والذهبية , ولم يضرب المقثتل 
للرسول يلبنة الفضة ,يل خَصهما لنفسه ,ولبنة الفضة هياتباعه 
لظاهر الشرع ولبنة الذهب هيما اختتص به من الحقائق والبواطلن 
التي يتلقاها عن الله مباشرة من معدنه . وقد تبعه المصنف هنا 


ولم يتفطن إلى كلامه , بينما تجده عند نقده. لهذه المسالة (ج) 


مت 4 كب 


الرسول ,)١(‏ تلك أمانيهم , ان في صدورهم الا كبر ماهم ببالفيه (؟) , 
وكيف يخفى كفر من هذا كلامه .وله منالكلام آمثال هذاء وفيهمايخفلى 
منه الكفى . ( ومنه مايظهر ) (5) ,فلهذا يحتاج الى نقد جيد(؟) ليظهيس 
زيفه فان من الزهل (©) مايظهر لكل ناقد , ومنه مالايظهر الاللشاقد 
الحاذق البصير ٠‏ 

وكفر ابزعربي وأمثاله فوق كفر القائلين يي لن نلؤمن حتى نؤتى 
مثلما آوتي رسل الله به (1) ولكن ابزعربي وامنثاله منافقون(/)زتادقة 
اتحادية في الدرك الأسفل منالشان , والمنافقون يعاملون (8) معاملة 
المسلمين لاظهارهم الاسلام , كما كان يظهره المنافقون (1) في حيساة 
النبي على اللدعليه وسلم , ويبطئون الكفر , وهو يعاملهم معاملة 


المسلمين لما يظهرمنهم ,)١١(‏ فلو أنه ظهر من أحد مهم مايبضئسه 


(-) 2 في فص" شيث " الآتي ينتبه الى ذلك ,ويذكران ابزعربي خص نفسه 
بلبنتي الذهب والفضة . انظر ص 108 ومابعدها . 

)00( في شرح الطحاوية. "الرسل ٠."‏ 

0( اشارةالىالآية ١ن‏ من سورة غافرء 

(؟) ‏ سقطتمن (ط)ء 

(4) في(ق): " جديد ". 

(ه) ‏ الزهل: الغشوالخداع ٠‏ 

)03 سورة الانعام الاية +5( 

(9) | شبههم بالمشافقين لانهم يبطنوزعقائد كفرية فهم باطنا ليسبو|ا 
بمؤمنين وازكانوا ظاهرا يظهرون الاسلام والالتزام باوامرالشرعم 
لكن يظهرون كلاما ليس بكفر صريح , بل محتمل للكقر ليلبسبو! 
علىالعوام دينهم ويفسدو|ا عقائدهم كما كان يفعل المنافئقون 
فيعهد الشبي صلى الله عليه وسلم ٠‏ 

)0( في (ط) : " يعلمون ٠"‏ 

)( سقطت من(د) ,وفي (ط) : ” يظهر المشافقون الاسلام ٠"‏ 


." في جميع النسخ عدا (د): " مثه‎ 0 )1٠١( 


154 ها 


من الكفر لأجرى مليهم حكم المرتد (() , والله المستعان ٠‏ 


وآما قول بعض الجهلة : إن الفقراء (؟) وملم اينهم جانه١ه(),‏ 


فكلام باطل , بلالواجب عرض أحوالهم وأفعالهم على الشريعة المحمدية 


والكتاب والسنة النبوية , فما وافقهما قبل , وماخالفهم (؟) رد(5),كما 


ويك 


+ " من أحدث في آمرنا هذا ماليس منه فهو ري (1), فلا طريقة 


الا طريقة الرسول عليه السلام , .ولا حقيقة الا حقيقته ولا شريعل ةالا 


("), ولا عقيدة. الا عقيدته / ولايصل أحد من الخلق بعده الى الحق, 


#تريمتة 

|)١(‏ انظر شرح العقيدة الطحاوية ؛ صلاهه 2 4ههء وبعده : " ولكن فلي 
قبول توبته خلاف , والصحيح عدم قبولها , وهي رواية معلى عن أبسي 
حنيفة رضي الله عنه . واللهالمستعان " اهءه 

(؟) - يقصد بالفقرا* . المتصوفة والزهاد المتنسكة , الذين يظهرون 
الفقر والتزهد , لآن الفقر شعار الأوليا ” وحلية الأصفياء . 70 
إنظر الرسالة القشيرية؟: ص١!5"‏ 

(؟) | أي ينبغي عدم الاعتراض عليهم والتعرض لهم ٠‏ 

() في (طغ)اء (ن) ء (د ) : " وافقها ... خالفها ". 

(ه) ‏ في (ق): " قبله .ءا رده ". 

)3( الحديث متفق عليه كما روإه ابن ماجة واحمد كلهم عن عائشة 
ووردعند مسلمءآيضاءبلفظ + " من عمل عملا ليسعليه أمرناقهو رد". 
انظر؛ صحيجالبخارى ؛: جم ص 159 كتاب الصلح , صحيح مسلم؛ +؟ ص 255 
كتاب الأقضية + سنن اينماجه: ج( ص7 , المقدمة , 
المسند ؛ جا ص ١لاا*‏ 

(0) | قوله " الا شريعته " سقطتمن (ب) , وفي (ط): " ولا شريعة 


الا شريعته ولا حقيقة الا حقيفته ٠."‏ 


(00) 


علخلا 5 


الى رضوإنه وجنته (1) وكرامته إلا بعشابعة رسول اللهءصلى الله عليه 


وسلم»باطنا وظاهرا , ومن لم يكن له مصدقا فيما أخبر ملتزما لطاعتله 


فيما 


أمر من الآمور الباطنة التي في القلوب , والاعمال الظاهرة التى 


علىالآأبدان , لم يكن مؤمنا فضلا عن إن يكون وليا : ولو طار فيالهواء 


وسار فيانماء (5؟) , . وآتفق منالفيب وأخرج الذهب منالشيب, ولو حصل 


)0( 
زفق 
0( 


في (ط) ؛ " ولا الى "اء 


في (ب)؟ " والى جنته ٠"‏ 
قال القشيري : " حتى يكون!الولي ولينا يجب قيامه بحقوق الله 

تعالى علىالاستقصا* والاستيفاء , ودوام حفظ الله تعالى اياه في 

السراء والضراء ” ٠‏ ثم قال: قصد .أبويزيد البسطامي بعض من وصف 
بالولاية , فلما وافى مسجده. ,قعد ينتظر خروجه فخرج الرجل ,وتنخم 

فى المسجد , فانصرف أبويزيد ولم يسلمعليه , وقال هذا رجل غيسر 

مآمون على أدب من آداب التتريغة ,فكيف يكون أمينا على أسلرار 

٠ الحق‎ 

» قال شيخ الاسلام الانعاري تعليقا على هذه القصة :" والشرض من 

ذلك تحذير الناس من الافترار بجفال الافعال , وحسنالمقالء 

وجريان خوارق العادات وانتشار الثناه , وشيوع الذكر شياللق 

من غير استقامة . فلا براعى في الولي الا الاستقامة على ماثبلست 
بالادلة الصحيحة , وجريان خوارقالعادة. على يد العبد لايدل على 

ولايته » بل قد يكون ممكرا يه " اهه 

وقال ذو النون المصري : " من علاماتالمحب لله مز وجلمتابعة 

حبيب الله صلى الله عليه وسلم في أخلاقه وأفعاله وآوامبيره 

وستنه ٠1‏ " أهه 

» وقال ابويزيد البسطامي ؛ " لئ نظرتم الى رجل أعطي من الكرامات 
حننى يرتفي فيالهواء فلا تغترو] به / احتى تنظرو! كيف تجدونه 


عند الأمر والنهي وحفظ الحدود وأداء الشريعة "' إهء ع( 


3 


يبيلذًا 53 


له من الخوارق ماذا عسى (أ) أن يحصل ,فانه لايكون معتركه القعل المأمور 


وتركالمحظور الا من أهل الأحوال الشيطائية , المبعدة لصاحبها عن الله 


وبابه » المقرية الى سخطه وعقابه ٠‏ وأما من اعتقد في بعض الب و(؟) 
(-) | #« وقال أحمد بن أبيالحواري +" مزعمل عملا بلا اتباع سنة 


(0) 
(0 


رسول!الله , صلىالئدعليه وسلم فباظل عمله " اه. 


م وقال إبوحفص, عمر بن مسلمة ‏ " من لم يزن افعاله واحواله 
فيكل وقت بالكتاب والسنة ,2 ولم يتهم حُواطره ,2 فلا تعده فق- سني 
ديوان الرجال " اهه 

م وقال الجنيد:. " الطرق كلها مسدودة علىالخلق , الا على من 
اقتفى أثر الرسول عليه الصلاة والسلام " ٠.‏ وقال أيضاء" من لم 
يحفظ القرآن 2 ولم يكتب الحديث لايقتدى به في هذ] الامر ,2 لان عملنا 
هذا مقيد بالكتاب والسشة " إهاء 

انظر جالرسالة القشيرية اص ١‏ 2 4*؟ 7 8؟ 7 5" 2 (١؟‏ 

هوامش شيخالاسلام الأنصارى على الرسالة القشيرية : ص (ه؟ ٠‏ 


"0 


في (ق) 25 عمى 0ء 
"البله " جمع آبله » وهو يطلق ويراد به الشافل أو الأحمق الذى 


لاتمييز له , وليسهذا مراد المصنف ٠‏ ويراد به أيضاءالحسن 
الخلق , القليل الفطنة لمداق الأمور ٠‏ قال الزبيدي : وبه قسر 
حديث " أكثر أهل الجئة البله ” اه. وقد عزاه السيوطى الىالبزار » 
ونعفه ٠‏ وأكثرالمحدثين على تفعيفه, وحكىعلى القاري تصحيحه من 
القرطبي ٠‏ 

وقيل في معنى "!أله " من عَلَبَنهُ سلامة الصدر ,وحسن الظن بالشساس 
وبه فسر الحديث أيضاء لأنهم غفلوا عن أمر دنياهم ,فجهلوا حذق 
التصرف فيها , وأقبلوا على آخَرَتهِم فشغلو)ا أنفسهم بها ٠‏ 

وقال ابن الجوزي في حديث ؛ " أكشر أهل الجنة البله ”" . " قال 


الأزهرى + همالذين طبعوا علىالخير ولا يعرفون الشر " اه ٠‏ 5 


- 3584 سه 


والمولهين (!) مع تركه لمتايعة الرسول في إقواله وإفعاله وأحواله 


آنه من آولياء الله عفهو ضال مبتدع مخطىء في إعتقاده , فان ذلك 


الآبله اما أن بكون شيطانا زنديقا , أو مزورا كنب (') , منتعيو(؟) 


آو مجنونا معدور! [4), ولايقال يمكن أن يكون هذا متبعا فياتباشطلن 


وانكان تاركا للاتباع في الظاهر , فان (9©) هذا خط أيضا ء بل الواجب 


متابعة الرسول»صلى الله عليه وسلم»ظاهرا وباظنا ٠‏ 


للق 


زفق 


انظر : تاج العروس : جو ص 778 , فيض القدير : جا ص9 ,/ نحريب 
الحديث لابن الجوزي ؛ ج [ صإم , الأسرار المرفوعة ؛ ص١(" ٠‏ 
ره 2 ا 
المولهين + جمع مُوله , أصله : ولهوهور الحزن وذهاب العقلل 
لفقدانالحبيب , أو هو الحيرة من شدة الوجد أوالخوف أو الحزن ٠‏ 
فال ابن الاثير +. " والولّهُ : ذهاب العفل والتحير من شدة الوجد"اهه. 
ويجوز في " عين " الفعل الشتح والكسر , فتقول" وله " من باب 
كه مه - 
" ورك" وا“ا ونه" موايان" وم“ 
انظر: تاجالعروس : جو ص (41 , النهاية في غريبالحديث ؛ جه ص 557+ 
في (ب) ء (ز) + " أوزوركاريا " ٠‏ وقد صححت في هامش (ز) اليه 


9 0 


٠" وفي (ق) +٠اء (د) :" أو زورا كاذبا‎ ٠ 
+" في (زن) . (ط) 2 +" متخيلا‎ 
٠." في جميع النسخ عدا (د) : " مبذورا‎ 


سقطت من(د) »(ق) 2 (ب)ء 


" أو مزورا كاذبا 


انا 3 


( 02 
والطائفة الملامية (1) وهمالذين يفعلون مايلامون عليه , ويقولون 


(0) 


زفق 


مابين المعقوفين نقّلهالمصنف عن شار حالطحاوية , انظر؛ ص هلاه منه 
وند وقع في شرحالعقيدة الطحاوية سقط مقدار جملة وهي قول المصنف ٠:‏ 
"ويقصدون اخفاء اعمالهم , ضالون ,2 مبتذعون , مخطكون في فعلهام 
مايلامون عليه , وهم عكس المراثين 00..ء" الخ ٠‏ 

الملاميّة او المَلامتِيَّة هم الذين لم يظهروامما في يواطنهم على 
ظواهرهم ؛ وهم يجتهدون فيتحقيق كمال الاخلاص ٠‏ 

وقالبعضهم + الملامتي هو الذى لايظهر خيرًا , ولا يضمر قل راهء 
ودلك أن الملامتي تشربتعروقه طعم الاخلاص ,وتحقق بالصدق فلا يحب 
أن يطلع احد على حالك وأعماله ٠.‏ فالملامتية لهم مزيبد اختصاص 
بالتمسك بالاخلاص » ويرون كتم الأحوال والأعمال,ويتلذذون بكتمها ,حتى 
لو ظهرت أعمالهم واحوالهم لاحد لاستوحشو! من ذلك كمايستوحش العاصي 
من ظهور معصيته ٠‏ 

ويرى ابنهربي أن سبب هذه التسمية ترجع لامرين ٠‏ 

أحدهما: انه يطلق علىتلامذتهم ,لكونهم لايزالون يلومون أنفسهم 
في جنب الله ولايخلصون لهم عملا تفرح به تربية لهم ٠‏ 

والآخر آنه يطلق على الاكاير بسبب ستر أحوالهم ومكائتهم من الله. اه 
فعلىهذا كله ليست الملامية فرقة مخصوصة من فرق الصوفية , بل هو 
فكر ومذهب وحال لدى بعض المتصوفة والزهاد , ريما يستسري في جميسح 
الصوفية  ٠‏ 

والملامية على هذا , ليس بفكر منحرف ,بل هو من صميم الدين الآن الصرء 
مطالب باخفاء أعماله الحسنة , تحاشيا من الوقوع فيالرياء 6 ودوام 
العكوف على لوم النفس بالتقصير في جنب الله ,حتى لايركن الى عمله 
السابيق فيكون سبيا في|نحرافه وهلاكه وائكداعه ٠‏ 

لذ! فهؤلاء ليسواهم المقصودين من كلام المصنف » وائما كلم 
العصنف جاري على بعض الأدعيا+ء منالمتصوفة , من المترسمين برسم 


الملاميةقولا وادعاء لا فعلا وحقبقة , لذا تجد عملهمبخلاف مدعاههم.ء (-) 
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نحن متبعون في الباطن , ويقصدوناخقاء أعمالهم , ضالون مبتدعون مخطكسون 
في فعلهم مايلامون عليه , وهم مكس الصرائين ردوا باطلهم بباطل آشخشتر 
والصراط المستقيم بين ذلك ٠‏ وكذلك الذين يمعقون عند سماع الأنقام 
الحسنة ٠»‏ مبتدعون ضالون ,» وليس للانسان أن يستدعي مايكون سبلب زوال 


عقله )١(‏ , ولم: يك المحابة والتابعين من يفعل ذلك , ولو عثد سساع 

ا ع بح تب ا 0 ريت 

)ع( فيرتكبونالذنوب والمعاصي , ويقترفون الآشام بدعوى أنهم يريدون 
بذلك الاخلاص ,حتى لايمدحوا ولا يثنى علينهم بعمل صالح يعملوته ,. بل 
يذمون ويلامون ,ويدعون بعد ذلك/لالتزام والاتباع فيالباظطلسن») 
فهم بفعلهم هذا أساءو| الىالملامية الحقيقية , وتستروا بهذا الحق 
لفرض باطل متنحرف ٠‏ 
وقد أشار الى هذا السهروردي بعد أنكرّف الملامية وأثنى عليرهم 
كما ذكرت سابقاءحيث قال ؛ " فقوم من المفتوئين سموا أنفسهم 
ملامتية , ولبسوا لبسة الصوفية لينتسبوا بها الىالصوفية ,وماه هم 
منالصوفية بشي* , بل هم في غرور وغلط يتسترون بلبسة الصوفيلة 
تنؤقيا تارة,ء ودعوى أخرى ,2 وبنتهجون مناهج أهلالاباحة ,ويزعمون 
أن ضمائكرهم خلصتالى الله تعالى ,ويقولون هذا هو الظفر بالمرادء 
والارتسام بمراسم الشريعة رتبة العوام , والقاصرين الأشهيام 
المنحصرين في مضيقالاقتداء تقليد] ,2 وهذا هو عيينالالحاد والزنشدقة 
والابعاد»فكل حقيقة ردتها شريعة فهي زندقة . " إهه 
انظرء التعريفات؛ ص 544 + مصطلحات إبن عربي؛ ص 85؟ ,الفتوحسات 
المكية: جم ص + ه8 , س9؟ 2 عوارف المعارف ؛ ص54 , [لا* 

)00( انظر رسالة في السماع والرقص لابن تيميةضمن مجموعة الرسائل الكبرى 
ج 9 2 ص ه59 ء, وانظر تلبيسإابليس : ص 999 حيث ينتقد إبنالجوزي 
الصوفية في مسألة السماع والرقص والوجد ٠‏ 

م وانظر الغنية + ج5 ص 78( 8+2[ إن ينتقد الجيلاني هؤلاء الذيسن 


تركوا سماع القرآن والسنة بعدماخريت قلوبِهم الى سماع الاببيات والأثمار (-) 


- بلالا 2 


ووو ووو وو ةوه ووو وو ووم ووو ووم وو دوو عو دوا 00 


ا لاص يي يبب يبب ييح يي 


) 


( 


التى تشير الطباع وتهيج ثائرة العشاق ٠‏ 

هج وانظر آيضا كف الرعام عن محرماتاللهو والسماع لابن حجملعر 
الهيتمي , حيث ذكر حكاية عن الامام الطرسوسي انه سثل من قوم في 
مكان يقر*ون شيكا من الظرآن ثم ينشد لهم منشد شيا منالشعطر 
فيرقصون ويطربون » ويضربون بالدف والشبابة , هلالحضورمعهم حلال 
أولا ؟ 

فاجاب ؟ مذهبالسادة الصوفية أن هذا بطالة وظلالة , وما الاسلام 
آلا كتاب إلله وسنة رسوله صلىالله عليهوسلم , واما الرقص والوجد, 
فاولمن احدثه اصحاب مسامري , لما أتحذ لهم عجلا جسدا لدخوارء فاتوا 
يرقصون حوله عويتواجدون , وهو ( أي الرقص ) دينالكفار ,وعبساد 
العجل , وانماكان مجلس الشبي صلى الله عليه وسلم مع اصحابة كائنما 
على رؤوسهم الطير منالوقار , فيشبغي للسلطان ونوابه أن يمنعوهم 
منالحضور في المساجد وغيرها , ولايحل لاحد يؤمن بالله واليوم الآخر 
أن يحض معهم / ولا يعينهمعلى باظلهم , هذ| مذهب مالك والشافعي 
وآبي حثيفة وأحمد , وغيرهم من أكمة المسلمين " اهه 

وعلق عليه ابن حجر بقوله : "انتهى كلام الامام , فتأمله ,واحفظضه 
فائه الحق وغيره باطل الذي غهابيته القطيعة والأثام " اهه 

وقدحط ابن حجر في كتابه هذا علىالقائلين بالسماع والرقص والتواجد 
والخروج من حالة الاختيار الرحالة الافطرار ,وجعل كل هذا دسيس على 
الصوفية 0 . 

« ولعليالقاري رسالة فيالسماع ,اسمها : فشتح الأسماع في شرج السمام 
وقد حط فيها المؤلف علىالقائلين بجوان السماع والرقص والتواجند 
فقد نقل فيه عن السهروردي انه قال؛ء 2 ومن الذئوب سصاع الغناء" 
فعلق علي هالمصنف بقوله ١‏ " وأمااما أحدثه بعض المتصوفة في زمانتا 
من ضرب الدف مح ذكر الله سبحائه , وصفائته , أو مع ئعت النببي 


صلىإالله عليه وسلم وصلاتةه , فلا شك أنه منالبدع المحرمة , لما فبه(ح) 


-4هه35ة - 


القرآن ,2 بل كانو|ا كما وصفهم الله تعالى :في إذا ذكر الله وجلسست 


قلويهم 10# وما يحصل لبعضهم عند سماع الأنغام المطرية من الهذديان , 


والتكلم ببعض اللفات المخالفة للسائه المعروف عنه , فذلك شيطان يتكلم 


على لسائه (!), كما يتكلم؛ علئ لمان المصروع”, وذلك كله من الأحوال 


٠ الشيطائية‎ 


2( 1 5 . 4 
9 وآما من تعلق بقصة موسىععليه السلام , مع الحضر عليه السلام 


2) 


(0) 
(0 


(0 


(4 


من خلط اللهو بالعبادة " انظر + ص 8/ صن الرسالة المذكورة ٠‏ 

ولابن قدامة المقدسي فتوي في حرمة السماع المذكور وان فشاعله مخطى” 
ساقط المروعة ٠‏ 

أنظر؛: رسالة ذمماعليه مدعوالصوفية ٠‏ 

سورة الأنفعال الآية 5 2 وسورة الحج عالآية هلاء 

ذكر شيخ الاسلام أبنثيمية في رسالة "السماع والرقص " انه قد كوقلف 
جماعات من ١ه‏ لالمكاشفات بحضور الشياطين في مجامع الساعات الجاهلية 
دات المكاء والتصدية ,وكيف يدور الشيطان عليهم حتى يتواجدوا الوجد 
الشيطائي حتى ان بعضهم صار يرقص فوق ريؤوس الحاضرين ,ورآى بعقي 
المشايخ المكاشفين أنه شيطائه قد حمله حتى رقص به ". 

انظر؛»: مجموعة الرسائلالكبرى بجع ص64للء 

مابينالمعقوفين نقله المصنف من شارحالطحاوية بشي*من التصرف ء2انظر؛ 
ص لالإه منه وانظر ايضامجموع فتاوى ابن تبعية؛ ج؟ ص ]5+ /أذ فيه 
مطابقة بين الكلامين ٠‏ 

هو بلي بن ملكان بن فالغ بنعابر بن شبالح بن ارفحشذ بن سام بسن 
نوح + قالهابنقتيبة فيالمعارف ٠‏ وقالكجم ‏ إلدين الغيطى : " وقيل 
إنه ابن آدم لصلبه ,كضارواه إبن عساكر من الدارقطني وهو شريب 
جدا ٠"اههء‏ وكنيته أبوالعباس. و "الحضر " ؛ بفتح الخاء وكستر 
الضاد , ويجوز اسكان الضاد مع كسرْ الخاء وفتحها . وهو لقباله لآنه 


جلس على قروة بيضاء فصارت خحَضر|* ٠‏ 5 


١084 -‏ دس 


ووو و ووم و ووو ووو وو ووو وو و09 


ك“040[00مااااعاا0 ياغ 


) 


( 


وقد اختلف هىالخضرقفي مسألتيتن ؟ 

المسألة الاولى . هل هو نبي أم لا ؟ 

فذكر الماوردي في تفسيره القولين «قول من يقول بنبوته , وقول من 

يقول بولايته , وذكر أخولا ثالثا . أنه من الملائكة , قال النووى ؛ 

” وهذا الشالث غريب فعيف اوباظل " ,وحكى النووي أن الذي عليه 

الاكثرون انه نبي ه وهناك أيضا خلاف في هل هو ثبي فقط او نشبى مرسل ؟ 

على قولين . لكن الاكشثرون على انه نبي , وقد حكىالنووي ذلك عن 

ابن الصلاح ووافقه عليه ,وكذا حكاه الرازي بقوله ؛ " قال الاكثرون 

ان ذلك العبدكان نبيا " وكذا حكاه عن الجمهورالقرطبي بواتسكحكباله 

الاية تشهد بنبوته ,2 لان بواطن افعاله لاتكون الا بوحي ه وممن قال 

بنبوته أيضا ابن حجر الهيتمي ٠‏ 

وقال فريق آخر بأنه ولي وعبد صالح , وأن مافعله من الامور بوحي 

الهام فممن قال بذلك امام الحرمين 2 والفشيرى ٠‏ وذكر ابن تيمية 
ان أكثر العلماء على أنه لميكن شبيا ,وكذا ذكر ابن كثير بقولهء؛ 
" وذهب كثيرون الى أنه لم يكن نبيا , بل كان وليا " اهه 

والآدلة تشهد للفريق الأول القاشل بنبوته ٠‏ انظر تفصيل هذه الآدلة 
في تفسير الرازى ؛ +(؟ ص 3141 + +و(* 

عر وبعض المتصوفة لهم ولع بقصة الحضر مع موسى , لذا فالقول بولايته 
يتوافق مع قولهم بجواز مخالفة الولي لشرع نبيه , ولايتقيد به ظاهرا 
ويجوز له الخروج عشهيضروب الالهامات والمكاشفات ٠‏ انظرماقالسه 
ابن عربي هيالفتوحات المكية +( ص75 س 5١‏ ,حيث يستدل بهلذه 
القصة على جوان الخروج عن الشرع ومخالفة النيي عليه الصبسبلاة 
والسلام ٠‏ 

المسآلة الثانية + اختلافهم في هل هو حي موجود أم لا ؟ 

فحكى النووي عن الاكثرين أنه حي موجود بين أظهرنا , وحكى قلول 

اين الصلاح: ” أنه قول جماهير العلماء والصالحين «وانما كلد 


بانكاره بعض المحدثين'أه.وهو قول السيوطى وابن حجر الهيتمي ٠‏ (+) 


شت اا “يك 


في تجوين الاستغناء من الوحي بالعلم اللدني )١(‏ الذى يدعيه يعض من 


عدم التوفيق عفهو ملحد زنديق , قال ؛ فان موسى عليه السلام لم يكن 


مبعوثا الىالخضر ٠‏ ولم يكن الخصر مآمورا بمشتابعته (5) , ولهذا قال 


له اه " آنتموس بني (7) اسزاعيل ؟ قال ب نعم "(0)4. 


الس سس سس ببسي بيب يي يح سي 


للق 


زايق 
زليق 
5( 


وحكى القرطبي . أن مذهب الجمهور من الئاس أن الخضر مات , وهو قول 
الحسن البصري »والبخاري , وابنالمنادي من الحنابلة , وابن القيم 
حيث قال في المنا رالمنيف +" الاحاديث التى يذكر فيها الخضغر 
وحياته كلهاكذب, ولايصصح في حياتهحديث واحدء" ٠‏ ثم ساق كلام 
ابن الجوزي الذى يقول فيه . " والدليل على أن الخضر ليس بباق في 
الدنيا آربعة أشياء.: القرآن والسشنة , واجماع المحققين ممن 
العلماء , والمعقول ٠‏ ثمذكرها بالتفصيل ٠‏ 


انظرء فس الماوردي ؛ ج؟ ص 490 ,تهذيب الاسماه واللغات 
جلا ص17 19# ءبستان العارفين ص 1:4[ ومابعدها, تمسسير 


القرطبي + ج 1 ص15 441 الشتاوىالحديثية: ص ١8١٠‏ 2زاد المسير 
جاه ص م1 , ص مل* ,ومابعدهاء المنارالمئيف ؛ ص 78 ومابعدهاتفسير . 
آبن كثير ج هو ص لم[ , أضواء البيان: ج: ص ؤه[ , 1154 #الحاوي 
للفتاوي ب ج5 ص 184 ءالاكليل ص 1/8 »رسالة في حق سيدنا الخضر: 


ورقه .)5١5(‏ 
العلماللدئي " هو العلمالذى يتعلمهالعبد من الله تعالى من غير 
واسظةملك أو نبي ,بالمشافهة والمشاهدة. " إنظر معجم مظطلحات 

الصوفية : ص م1 ,ولعلةكلمة " لدني " ماخوذة من قولةتعالى «اتيناه 
رحمة من عندنا وعلمناه من لدنا علما به سورةالكهف إلاية 55 وذلك بنا* 
على ان الخضركان وليا ٠‏ وإالعلماللدئي الذى علمه هو الالهاموالمشافهة, 
والمكاشفة ٠‏ 

في (د)؟ ” باتباعه ٠"‏ 
في (د): " نبي بني اسراكيل "+ 

انظر: تفسير الطبري؛: جه[ ص !5 ومابعذهاء تفسير القرطبي ؛ (١+‏ ص ه( 
تفسير ايزكثير . جه ص 177 ومابعدهاء 
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ومحمد صلى الله عليه وسلم مبعوث الى جميع الثقلين . بل الى جميلع 


الكونين 2 ولو كان موسىءعليه السلاموحيا لما وسعه الا اتباعه , و)اذائزل 


عيسى)عليه السلام»الى الأرض انما يحكم بشريعةمحمدءطلى الله عليه وسلم, 


قمن ادعى آنه )١(‏ مع محمد صلى الله عليه وسلم كالخضر مع موسى عليهما 


السلام 


زفف 


أو جوز ذلك لأحد من الامة فليجدد .اسلامه 5 


هد وآما الذين يتعبدون بانرياهات (4) والخلوات (©) ويتركون الجمع 


والجماعات فهم من الذين ضل سعيهم في الحياة الدئيا , وهم يحسبون أنهم 


يحسنون صنعا ٠‏ 


(0) 


0( 
م 


() 
(0) 


في (ب) ,(ق( ,(د): " أن" كما سقطت منها كلمة "'مع"التي 
بعدها ٠‏ 

انظر مجموع الفتاوى ؛ ج: ص خ[7 *٠‏ 

مابينالمعقوفين نقله المصئف عن شارح الطحاوية بشي* من التصرفه 
انظر ص إلاه ,2 لإلإه مثه ٠‏ 

في(ق) 2 (د): " بالرياضة ". 

الخلوات جمع خَلوّة , وهي العزلةعند بعضهم , ومدق بعضهم بيل نن 
الكّلوة والشزلة , بآن الخلوة منالاغيار /بمعنى اإعتزال النشاس, 
والعزلة من النفس وماتدعو اليه ويشضل عن الله . وقيل الخلسسوة 
ترك اختلاط الناس وانكان بينهم وقيل الخلوة الانس بالذكرءوالاشتغال 
بالفكر ٠‏ وقيل. هيالخلوة عن جميع الاذكار الا عن ذكر الله ٠‏ 

ومراد المصنف منالخلوة هنا اعتزال النالس واختلاء المر* بربه ٠‏ 
ومن هذه الخلوات الاربعينية ,حيث يختلي المتصوف أريعين يوما يعتزل 
الناس فيه ,وقد أشار الى ذلك السهروردي وحث علىالخّلوة ,2 إلا آنه 
أمر بالمحافظة على الجمح والجماصات . وفلط من تركهما ,وخطاهم٠‏ 


وقد مربيان ”الخلوة " 


ص 96 حين الكلام على "التخلية "واحتاج 
هنا الى مزيد إيضاح ٠‏ 

انظر: معجم مصطلحات الصوفية: ص 45 , عوارف المعارف: ص (159215 ,2 
ا 


-ت تشثر 25 


وكل من عدل عن اتباع الكتاب والسنة إن كان عالما فهؤ (١أ)‏ مفضوب عليه , 


والا فهو ضال , ولهذا شرع الله تعالى إن (1) نساله: في كل (؟) صللة 


أن يهدينا الصراط المستقيم , صراط الذين أنعم الله عليهم من النبيين 


والصديقين والشهداء والصالحين , غير المغضوب عليهم ولا اسيك | 


وقد ثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال . " اليهود مفضفلطسوب 


عليهم والنصارى ضالون "(؟) 


)( 
ك3 وقال طاعفة من السلف + من انحرف من العلماء شفيه شبه من اليهود 


لل 
يذ 
لين 
4( 


(0) 


سقطت من (ب) , ولي (ط) : " وهو " وفي (د): " فمفضوب "+ 

في (ط) ء(ن) ء(د).: " لشا أن "ء 

سقطت من (ق)* 

الحديث رواه الترمذي غن عدي بن حاتم مرفوعا بهذا اللفظ ,ورواهأيضا 
عن عدي بن حاتم من حديث طويل بلفظ " فاناليهو نمغضوب عليهلم 
وان النصارى ضلال " وفي كلتا الروايتين لفظ "ضلال ؛ بدل " ضالون" 
وقالالترمذي عقبه هذ! حديث حسنغريب + 

وورد عند أحمد عن عدي بزحاتم مرفوعا بلشفظ " إن المغضوب عليهم 
اليهود وان الضالينالنصارى " وكذا هو عند إبن حبان من غير كلمة 
"إن " فياليهود والتصارى ٠‏ وفي رواي ةأخرى لاحمد عن عبدالله بن 
شقيق أنه أخبره من سمع النبي صلى الله عليه وسلم يقول وقد ساله 
رجل من بلقين فقال لرسو الله صلى الله عليه وسلم : " من هولا*؟ 
قال وْْمُغَضوبِ عليهم واشارالى اليهود , فقا لهن هؤلاء ؟ قال الضالسونء 
يعني النصارى " هكذا ذكرهالهيثمى . وقال؛ " روإه كله أحمد 
ورجال الجميع رجال الصحيح ٠‏ 


إنظر؛ سنن الترمذى »ايواب تفسيرالقران جع ص 1971 , 570 + مسئد أحمد 
جع ص بربام , ولام + مجمع الزواشد: جا ص ٠ [1 ,/ 51١‏ 

وانظر» تفسير الطبري + جا ص08 / علم / تفسير إبن كثير؛ +( ص"غة »2 
جمع الفواعد ب +0 ص 114 , موارد (الظمآن: ص 404. 

مابينالمعقوفين نقله المصنف عن شرح الطحاوية , أنظر ص 40ه منه ٠‏ 


ار كا 


ومن انحرف منالعباذ ففيه شبه من النصارى , ولهذا تجد أكثر المسنحرفين 
من اهل الكلام (() من المعتزلة ونحوهم فيه شبه من الينهود ,حتى أن علماء 
اليهود يقرأون كتب شيوخ المعتزلة ويستحسنون طريقتهم ,وكذا شيوخ العباد(؟) 
ونحوهم فيهم شبه من النصارى ء ولهذ! يميلون الى نوع من الرهبائية 
والحلول وااتماد | ,وساكز أنواع الفسان فيالاعتقاد , واللنه رءوف 


٠ بالعياد‎ 


وقد ذكر ابن المشرى”م صاحب الارثعاد (5) في من الروض" أن من شك في 
تفكير اليهود والنصارى وطائفة ابن مربي كفر ". (4) 


قال شارحه الشيخ ركريا (5) + أي الذين ظاهر كلامهم مند غيرههم 
لاس222222 سس 

 )1(‏ في (ق)؛ " الكتاب". 

(؟) | في جميعالنسخ مدا. (ط) : " المعتزلة ". 

(0) | كتاب"الارشاد ” كتاب نفيس في فروع الشافعية /, وقد شرح مؤلفه 
في مجلدين . انظر البدر الطالع: +1 ص 145 كما شترحه أبن حجستر 
الهيتمي وسمى ششنرحه " فتح .الجواد بشرح الارثتاد "* 

(4) انظر: اسنىالمطالب ثترحروض الطالب,كتاب الردة: ج ص 9؟١(:‏ 

)6( هو زكريا بزمحمد بززكريا » الانصاريء السنيكي ,الشافعيء شيلطخ 
مشايخ الاسلام »ولد سنة ستة وقيل ثلاث وفيل أربعوعشرين وثمائماكة» 
حفظ الشرآن وهو مغير وحفظ الكثير منالمختصرات والمنظومات في 
شتى الفنون واخذ الفقه عن الناياتي والعلمالبلقيني والشظلرف 
السبكي وغيرهمءوجد 2 وإجتهد في تلقي العلوم حتى إصبح من العلماء 
المبرزين في كل فن , ولقب بشيخ الاسلام وعمر طويلا حتى لقب تلاماتبه 
بهذا اللقب فيحياته وقد صلف تصائيف كثيرة فى معظم الفسون منهما 
كتابه استى المطائب شرح ووض الطالب لابئالمقري ,ءتوفى سنة ست وقيل 
خمس وعشرين وتسعماكة + 
انظر:1لثور السافن ى 113 ومابعد ججاء, إلكواكب السائرة : جز ص ١93‏ وما 


بعديهاء الضوء اللامع . جم ص 784 م شهرس الفنهارس : ج( ص لاه ومصابعدها 
البدرالطالع ؛ جز ص؟5ن5 , «ه” , نظمالعقيان: ص 7((* . 


- ذا 25 


الاتحاد وغيره ء» وهو بحسبمافهمه كبعضهم من ظاهر كلامهم 2 والحبق 


أنهم مسلمون أخيار وكلامهم جار علساصطلاحهم كسائر الصوفية , وهلوق 


حقيقة )١(‏ عندهم فيمرادهم . وان افتقر عند غيرهم ممن لو اعتقلد 


ظاهره كفر الى تلااويل (1؟) لان (؟) اللفظ المصطلح عليه 


(00) 


زفق 


زفق 


الحقيقةهي؟ "الكلمة المستعملة في معنى وضعت له في اصطلاح التخاطبا" 
آو هي " اللفظ المستعمل فيما وفع له أولا في اللغة ". 

والمجاز هوء "الكلمة المستعملة في غير ماوضعت له في اصطللااح 
التخاطب علىوجه تصح معه قريئة عدم ارادته " اوهو " اللفظ 
المتواضع على استعماله فيغير ماوضع له أولا لما بينهما منالتعلق". 
ثم الحقيقة والمجاز ينقسمالى لضوي وشرعي وعرفي٠‏ 

إنظرء عقودالجمان ١‏ ج١٠‏ ص45 , علوم البلاغة: ص 594 2 5918 ,الاحكام 


في اصول الاحكام 2 الايضاح فيعلومالبلاغفة: ص ٠595‏ 
ليس لأحد أن يصطلح على آلفاظ ظاهرها كفر صريح ,واإنكان ظاهصره 


عندهمجار على مصطلحهم لايخرجهم الى الكفر ,لكن هذا شيما يمكن 

أن تحتمله إساليباللفة العربية ,فيحتاج عند غيرهم الىتاويل 
والى صرفهعن ظاهره الحقيقي المصطلحجعليه , أماالاصطلاح على ألفاظ 
لاتحتملالتأويل ولا تسعفهم المصائىاللفوية علىاعمال حقائقها 

فلا يمكن أصلا التواطى* والامطلاح عليهاء ففان من يقول؛ 1 ان أعيان 
الصوجودات هي ذات الله " فقد أتى بلفظ لايحتمل التاويل لصرفه 

عن ظاهره عندغير من اصطلح عليه خصوصا اذاكان مثل هذه العصبارة 

تحفها قرائن أخرى من كلامه الكثير لتؤكد أن ظاهر اللفظ مراد على 
حقيقته, وليس أمرا جار على ممطلحهم لايراد ظاهره ٠‏ ولايستبعد 
أنهم انما اعتذرو) بهذا العذر ( أعني كلامهم جار على مصطلحهم ) 

للتلبيس على العوام والتفرير بهم٠‏ 

في جميع النسخ عدا (ط): ” أن " وفي أسنى المطالب ؛ "اذ "ء 


- خط 3 


حقيقة )0( في معناه الاصطلاحي 0( مجان في غيره 0( , فالمعتقتد 
متهم المعناه معتقد لمعثى صحيح ) انتهى ٠‏ 


ولايخقى إن اصطلاحهم علىتقدير وجوده. (9أ,مخالف لممطلح الصوفيية 
فان منهممن كفره كما قدمناه عن الشيجعلاء الدولة السمنائي(1) وغي 5 
من الاكابر , مع أن ابن عربي صرح بئقسة أن. كلامه هذا ليس فيه تأويل ٠‏ 


ثم هل يجوز لمسلم أن يجعل مصطلحا يكو" لخائف للقوامد الصربية 


التى نزلبها القرآن ووقع بها السنة»فتنقلب الحقيقة اللغوية المطابقة 
للقواعد الشرعية معائى مجازية , والاصطلاحات المحدثة حقيقة عرفيةء 


وهل لمسلم أن يقول صدق فرعون في قوله:. " أناريكم الأعلى " فان 


مم ف نا 

(1) مراده بالحقيقة هنا الحقيقة " العرفية اللغوية " وهي ؛: "اللقفظ 
المستعفل فيما وفع لوبعرف!لاستعمال اللفوي ” انظر الادك ام 
في اصول الاحكام: +( ص ٠85‏ 

(؟) | أي فيما اصطلح عليه القوم حتى صارعرفا بيثهم كما تقدم في بيان 
الحقيقة العرفية ٠‏ 

(م) | قوله " مجان في غيره " إى فيالحقيقة "الوضعية " وهي ؛: "اللقفضسط 
المستعمل فيماوضع له اولا في اللغة ". 1 
انظر ؛ الاحكام فيأصول الاحكام : ج( ص8[* 

4( انظر:اسنىالمطالب شرح روض الطالب : جه ص 4(( ,وقد نقله المصنفف 
بتصرف يسير ٠‏ 

() في(ق) , (ن) ء(ط) :+ " وجود لهم '" وفي (ب) : ” وجوده. لهم ' 
والمثيت من (د)٠‏ 

 )1(‏ في (د): " السمحائي". 


إفة سقطت من ( ط)٠‏ 


هذا 25 


المراد بالرب هنا المَلِك )١(‏ وهو كان سلطان سلاطينهم , ( وكذا قوله مثل 


ماأوتي رسلٍ الله ,الله إعلمحيث يجعل رسالته , مبتد] وخَبر ) (') مع 


آن هذا الكلام ليس على مقتض اصطلاح له. (5) في هذا المقام بل الحاد 


وزندانة فيما قصده من المرام ٠‏ 


متهم ابنعطا اللسهو (5) والشيخ الياقعصي 


ثمقوله (5) " واند نص على ولايةابن عربي جماعة مارفون باللبه , 


00م مدفوع باتك سان 


ا للثثث“#ككثكثكث 000000 


(0) 
(0 


(2 
(5 
(0) 


إلى 


في(د): "” هنالك ٠."‏ 

في(ب) (ط) ب " وكذا قوله . رسلالله الله , مبتد] وخبر ٠‏ 

وفي (ن): " وكذا قوله رَسل الله مبتد!. وخبر". والمعنى: أن رسل 
الله مبتد! ولشظالجلالة "الله " خبر ٠‏ أى ” رسل الله هم الله ", 
سقطت من (ب) #وفي (ط) : " لهم "ء 

اىالشارح , زكريا الانصارى ,انظر اسئى المطالب ؛ ج4 ص 1(6* 
ابزعطا *اللوالسكتدري ( ٠.١0‏ ب و١7‏ ه)؟ 

هو أحمد بنمحمد بن عبدالكريم برغطاء الله ,تاج الدين ابوالفضل 
وآبوالعباس الشهيريابنفطاء الله السكندري ركاناماماجامعما 
لانواع العلوم منتفسير ,وحديث ونحو واصول ,وفقه وغير ذلك صصب 


الشيخ ابا المرسي صاحب الشاذلي وكان المتكلم على لسان الصوفية 


في زمائه , له تاليفمفيدة. منها " الحكم 9 و ”التئوير" وغيرها ٠‏ 


توفي سنة تمع وسبعماكة ٠‏ 

انظرء الديباج المذهب + +( ص 741 , الدر الكامئة؛ +( ص "لا" * 
طبقات الاوليها * لابنالملقن: ص +45 , شذرات الذهب : جا ص 1(* 
اليافعي (5948 7/58 ه) 

هو عبدالله بن أسعديرعلي إليافعي , الشافعي / إاليمني ,عفيف 


الدين آنوالسعادات وأبوعبدالرحمن , ولد قبلالسيعمائة بسنتي 


أو ثلاث , تلقرعلومهباليمن ثم رحل الى مكة وجاور بها ,ثم رحل الى 
القدس والى دمشق ومص , ثم رجع الىالحجاز وجاور بالمدينة .ثم رحل(-) 


1# سه 


شيخ الاملام عزالدين ابيفبدالسلام وغيره من العلماء (() الاعيلام ء 
والمشايخ الفخام وتصريحهم بأنه رنديق , فالجمع بينهما أن انيسن 
ماتاملواكلامه ولاعرفوا مقامه , ولاحققوامرامه ء وعلىتقدير التنلزل 
في الآمر بآنالتعارض موجب للتساقط المقتضى لعدم الكفر , فتحسسن 
نحكم بالظاهر والله اعلم بالسراشر ٠.‏ 
فقول الشارح . " والحق (آ) الخ " باظل لامرية فيه ,اذ لييس بصد 
الحق الا الفلال , وهوموجب تيل ارباب الكمال (7) والله إعلم 
بالاحوال ٠‏ 
ومناطلع على مباجثه في الفصوص والفتوحات المكية جزم أنه لم 


يتكلم علىمصطلحات الصوفية , بل أوردها على قواعد السبيبةء 
وآما قول الشارح (؟) " انه ريما وقع عنه كلصات في حال سي 


الى اليمن لزيارة شيخه علي الطواشي , ثم رجع الى مكة فاقام بها 


الى أنتوفي سنة ثمان وقيل سبع وستين وسبعمائة ؛ وله عللسدة 


انظرء طبقات الاسنوي : ج5 ص إلاإه , طبقات الشافعية ؛ جا ص (١‏ , 
الدرر الكامشة: ج5 ص 5479 /البدر الطالع ؛ جز ص 8لاا* 

٠." في جميع النسخ عدا (ط) : "علصاء‎  )1( 

(؟) | في (د). ” هوالحق " وفي (ب) ١(ط)‏ , (ن) : " الحق " من غير واوء 

() في(ب) " وهو موجب آرباب تضليل الكمال " 

(5) | مراده بالشاورح زكريا الائصاري , وقد أتىالمصئف بمعنى عبارة 
الشارح اذ عبارته: "ولائه قد يصدصر عن العارف باللهإذا إستغسرق 
فييحر التوحيد والعرفان ,بحيث تضمحل ذاته فى ذاته وصفاته في 
غفاته , ويشيب عركل ماسواه , مبازات تشعر بالطلول والاتحاد, 


لقصور العبارةعن بيان حاله الذي ترقى اليه , وليست في قصلي" (ع) 


- هملاخ3 - 


2 5 
وانمكو(1) " فمردود . بآن تلك الكلمنات لم ف وقت الثتهعلور 
والمحو ('), على أن هذا الشرح والجواب ليس مطابقا لما في الكقتاب 


ال لم يتعرض الماتن الى نفس ابن عربي لاحتمال موته على دين النبي 


)ع منهما , كما قاله العلامةالسعد . التفتازاني وغيره " اهاء٠‏ 
انظر اسنى المطالب ؛ جم ص 116 + 

)00 لكشن ديقم السين المشددة. واسكان الكاف ,وريما فتحت سينلهء, 
نقيض المحو وفي مصطلح القوم " شيبة بوارد قوي " وهو يعطي 
الطرب والالتذاذ وهو أقوى من الشيبة وأتم منها ٠‏ 
وقيل فيتعريفه ايضاء " هو ان يغيب عن تمييز الاشيا* ,ولايغيب 
عن الاشياء "٠‏ وقيل هو؛ " تهش يلحق سر المحب في مشاهدة جفال 
المحبوب فجأة 'لان روحانية الانسان لماانجذبت الى جمال المحبوب 


موء 


يعن تعاع العقل عن التفس ,وذهل الحس عن المحسوس "٠‏ 5 3 
"الصحو ” بفتحالميم واسكان الحاء ,اصلدمحًا الشية يمحوه ويَمحاه 
3 ومَحَيا . ودلك اذا اذهب أثره» 
ومعناه في مصطلمح القوم» '" رفع اوضاف العادة. بحيث يغيب العبسد. 
عندها عنعقله. ويحصل هنه اقوال وافعال لامدخل لهقله: فبيها كالسكر 
من الخمر ٠”.‏ 
انظر: اكمال الاعلام: ج5 ص إء؟ه 
لسان العرب ؟ ج ص ؟لا5 2 جه( ص (/5 ,الرسالة القشيرية : ص 71754 
التعرف :لمذهب اهلالتصوف : ص 116 #التعريفات ص 50[ ,مصطلحصات 
أبزعربي : ص 1 ,معجم مصطلحات الصوفية: صخ( ,بتصرف بص 5(9ء 
م( متها من )+ 
فق "التَعُو" بفتح الصاد وتشديدها واسكان الحاء وهو فياللفة ؛ ذهاب 
السكر ويجوز فيه ضم الصاد والحاء* فتقول؟ "سو " يقال؛ صحاقلبه 
ومحا السكران من سكره يتحو صَنُوا ومَحُوا ٠‏ 
وفي مصطلح إلقوم » ”هو رجوع العنارف إلى الاحساس بعد غيبتة وزوالإحساسه 


بوارد قوى , وعكسه السكر " 
انظر: لسانالعرب ج16 ص 405 , الرسالة الققيزية ص 51 , التعريفات» 
ص 1١+97‏ + مصطلحات ابزعربي + صرغم؟ عمعجم مصطلحات الصوفية ؟ ص 145+ 


0 خشذا 0 


صلى الله عليه وسلم , ( وانما قال وطائفة ) [() ممن مشى على طريقته 


المنافية لدين الله وشريعته (!) ء كما سيظهر من كلماته الصريعة 


في الارتداد 2 واتفاق اتباعهم (؟) على ظاهر كلامن (5) من القس تاد 


على وجه ( الاعتماد وطريق )6 الاعتقاد , بحيث كل من له ادنى عقل أوعنده 


شمة (1) من نقل علم أن ضرر كفرهم على المسلمين أقوى من كقر الينهود 


)0( 
زفق 
0( 
3( 
)6( 
0( 


سقطدمن ب 5 

في(د) . ” وشريعة نبيه ". 

هكذا في جميع النسم , والصواب " أتباغه ٠."‏ 

في(ق) ؛ " كلامهم ٠."‏ 

سقطهمن (ق)* 

أصل "الشم " فياللغة حِسّ الائف , يقال تشمم الشي+ , واشتميه 
أدناه من أنفه ليجتذب رائحته , فشمة اسم مَرَّةَ من الشم وهواجتذاب 
الرائحة ويطلق "الشم"علىالاختبار ايضا يقال؛ " شم الشى* إذ! اختبره" 
ومنهحديث علي رضي الله عنه , حين اراد .البروز لعمرو بزود, قال» 
أآخرج اليه قعاص قبلاللقاء , أي اختبرة وانظر ماعئده ٠‏ وهذ|ا 
من قبيل المجانء٠‏ 

ومراد المصنف هنا يحتمل كلاالامرين فيكوناما معناه : " أو عنده 
رائحة قليلة من نقل " إوىعنده. علم قليلمن النقل . او يكون معناه: 
" أو عنده. اختبارونظر ولو يسير منزعلمالنقل " وكلا المعشيين مجاز 
آراد بهالتعبير عن قلة العلم او قلة الاختباز والنظر فيالعهلم 
النقلي ٠‏ 

انظر: تاجالعروس ؟ جم ص 71٠‏ / لسان إلعرب : ج][3 ص وال 7 *50١‏ 


ا 


والنصارى وضلالة (() المبتذعة أجمعين ٠‏ فكلام الماتن (!) هو الحصق 


0 5 )( 
والحق بآن يتبع آحق (؟) ,فانظر (4) الى ماقال , ولاتنظر الى من قال 


انكنتمن أهل العلم والحال ٠‏ 


فان (1) بعضا (؟) من الطائفة الوجودية ذكر الاعتراضات الواردة. على 


,دعنمن (4) الردية المنسوية الى ابن عرييواتماعه الدَنِيّة 


0 


ونئسب 


)00( 
(١‏ 
م( 
5( 
)ه( 


لق 
زفق 


)4 
إلى 


فى (ط) 4 " وفلال ا" 

يقصد به "ابنالمقري " صاحب "الروض ٠"‏ 

في(ب) : " والحق أحق بآن يتبع ٠"‏ 

في(د) ؛ " وانضل "م 

هذه القولةمآثورة عن علي بن ابي طالب ٠‏ 

انظر . الدرى المنتثرة : ص 19٠‏ عالاسرار المرفوعة : ص5”4, 060؟ه 
الفاء فاء الفصيحة ٠‏ 

يقصد بالبعض هنا " الشيخ المكي " وهو ابوالفتح محمد بن مظفر 
الدين بزجميد الدين عبدالله ء المعروف " بالشيخ المكي 0 
كما سيآاتي ذكره وقد جمع الشيخالمكي الاعتراضات الواردة. علي 
الفصوص , وحاول حل مشكلاتها في كلاب سماكه : " الجائب الفريي 
في حل مشكلات ابن مربي " . وقد تحدثت عن هذا الكتاب ومؤلفه 
في قسمالدراسة ٠‏ انظر :22 ص وسح - 50" 

انظر ايضاح المكنون : ج( ص 4ه" , كشف الظئون +5 ص 554( / 

هدية العنارفين + جك صخ"؟ ٠+‏ 

ديل تاريخ الأدب العريى ‏ لبروكلمان : ج 1ص 64 

في(ق) ١‏ " الكمالات ". 


في(ب) , (ز) : " الدنيوية ٠"‏ 


. 


- ها - 


انكاره )١(‏ الىالعلماء القشزية (؟) والمشايخ القشيرية(!), ثم أجاب 


عنها باجوية واهية غير مرضية , فها أنا أوردها مع أجوبتهلا 


الى 
)0( 


إفيق 


في(ق): " أركائها ". 

في[ق) + " القشيرية " وفي (د) . " الصوفية " بدل "القشرية ". 
» والقشريةنسبة الى "القشر " + كناية عمن يعلم ظواهر الاشيساء 
دون بواطنها ٠‏ 

في(ط) , (ن) ؛ " القشرية ". 

والقشيرية . نسبة الىالامام القشيرىءوهو . عبدالكريم بن هوازن 
ابنعبدالملك بن طلحة ,ابوالقاسم القشيرى ,الخراساني »2 النيسابورى 
الشافعي , الامام الزاهد , القدوة , الفقيه,المتكلم ,2 الاصولسي»ء 
المفسرء الاديب «النحوى / لسانعصره وسيد وفته واستا ذالجماعلة 
ومقدم الطائفة . ولد سنة ست وقيإخسروسبعين وثلاثمائة ‏ ,وسسملحع 
الحديث من أبي الحسين الكتّاف وآبي نعيم الاسفرايشي,وابي عبدالرحمن 
السلميءو الحاكم وابن فورك وغيرهم ,وأخذ التصوف عن أستاذه أببلي 
علي الدقاق ٠‏ 

قال الخطيب . حدث ببغذاد , وكثبنا عنه ,وكان ثقة وكان يعملظ 
وكان حسنالصوعظة ٠توفي‏ سنة خمس وستبين واريعمائة . وله تصائيف 
كشيرة اشهرها كتابه "الرسالة " في التصوفا ٠‏ . 

95 وَالفَمَيْرى : بغم القاف.وفتح الشين وسكونالياء ,وأصل نسبتها 
الى قَشَيّْر بن كعب بن ربيغة بن عامر بن صعصعة , قبيلة كبيرة ينسب 
اليها كثير هّن العلما* ٠‏ 

انظرء: انباه الرواة . ج؟ ص +19 تاريخ بغداد . ج([ ص9إلم ,تبيين 
كذبالمفتري : ص 93؟ ,طبقات المفسرين للسيوطي : ص +/ ,طبقسات 
المفسرين للداودي + ج! ص 764 ,اللباب جم صللا .م8 , الرسالة 


المستطرفة :» ص 35 / ه؟( , السير : جغؤ ص 5١7‏ + 


- 5ه3 س- 


علىوجه يظهر بطلانها وحقيقتها ٠‏ 


واعلم أن الاعتراضات علىشوعين , نوع لايتعلقؤبوحدة الوجبود 


وهي ثمانية , ونوع يتعلق بها .وهي ستة مشر (1) , فالسجموع اربعلسة 


ومشرون (1) اعتراف 159 


الآول : قوله في فص آدمععليه السلام). "أنه للحق»)سبحائه» 


بمنزلة انسان العين للعين ".(4) ومحظوره ظاهر , ومحذوره بعهكمها) 


.6 اسمس هبا-|-هإ دي بيييسببيبي سمه 


1) 


في جميع النستعدا. (ب): " ثمائيةعشر "ء 

في جميع النسع عدا (ب) : " ستة وعشرون ". 

مجموع الاعتراهات التى ذكرهاالمصلف أريعة وعشرون اعتراضا وليسست 
ستة وعشرون كما في النسخ السابقة ٠‏ 

في (يم »+ " انه للحق سبحائه : بمئزلنة الانسان للعين " وهو خضلا 
إنظر ءفعوص الحكم . ص ءه ,وفيه: " وهو للحق بمئزلة انسان 
العين من العين " اه ٠‏ 

بو "وانسان العين " الوثالالذى يري في سواد العين. وقال ابسن 
فارس ٠‏ هو" صبيها الذى في السواد " والصبي ناظر العينء» 
ذكره ابن منظور في اللسان . وف يالافصاح : إئسان العين هوه 
البوؤبؤ ٠‏ 

أنظرء الصحاح . ج8 ص 4+4 ,معجم مقاييساللغة : ج( صه؛[ «ترتيسب 
القاموس المحيط :+ ج ا ص”خم١‏ , لسان العرب ؟ جو صإه» الافنصاج 
في فقداللغة ؛ جا صعوع6ء 

باهر بمعئى الظهور والغلبة , يقال : هر القمر اذا أضاء نوره/ 
حتى غلب ضوءه الكواكبٌ »يقال: قمر باهر ". 


انظر؛: مختار الصحاح: . ص لالاء 


م31 لس 


)0( 
آنه سبحائه قبل انشاء آدمععليه السلام + بل قبل1يداء العالم كان 


بصيرا 2 وكان فيعالمالقدم يرى الأشياء قبل ظهورف (') من الوجود 


الى العدم (؟) , ثم تعليله بقوله + " فاته به نظر الحق (4) الى خلقه 


قر 


حمهم١(5)‏ ليس بمحيم على اطلاقه ,اذ خلق الملائكةوالشياهجين 


000 


من قبل إيجاده (1) ء فلايكون سببا ري على عباده. 5 


الس سس يبي يبب يبس يب يي سح 


الى 
بق 


0( 
)4( 
)0( 
إلى 


إفف 


مبقطت من (ب) ٠‏ 
رؤية الله سبحائه وتعالى للاشياء قبل خلقها كعلمه بها قبل وجودها 
فلايلزم من رؤيته تعالى لها في القدم قدم ذواتها ,كما انه لايلزم 
منالعلم بها في القدم قدمها ٠‏ 

انظر: الاقتصاد فيالاعتقاد : ص[ , 96 , غاية الصرام 0200 : 
هكذا فيجميع النسم .والصواب "الىالوجونمنالعدم ,6 
سقطت من (ق) * 

إنظرء: فصوصالحكم ؛: ص ٠6٠‏ 
يدل على ذلك قوله تعالى ١‏ في واذ قال ربك للملائكة انمي جاعل في 
الأرض خليفة يي سورة البقرةءالآية ٠ "٠‏ 

وكذلك قولهتعالى : لج والجازخلقئله من قبل من نار السموم»4 سورة 
الحجر الاية 57 + 

فدلت الابية على أسبقية خُلق الجن علىالائس + 

وهذا امر مثتهور معلوم شرعا ٠‏ | 

في (ق) ء(ط) ء(د) ؛ " سبب الرحمة ". 


- 6م( عه 


وآما تاويله (() بأنه جعل الانسان علة شاكعية (5) في حَلق هذه الدار , 


(9) اسوو 


لما ورد . " لولاك لصا خَلَقَتَ الافلاك , ولا الجنة ولا النببار"(4) 


(0) 


ايف 


ليق 
4( 


أي تآويلقولابزنعريي: "انه للحق سبحانه بمنزلة إانسانالعين 
للعين " والمؤول هو الشيحالمكي كما سياتي ذكره . قال المؤول 
" لماكانالانسانالكامل عند هذه الطاكفةالعلية بمنزلة العليبة 
الغائية لايجادالعالم ,كما ورد في الخبر الرباني خطابا للشنبي 
صلىالله عليه وسلم + " لولاك لصا حَلقت الافلاك ولا الجنة ولا الثار" 
فهو اذن سبب وجود العالم. وقد علله الشيع قدس سره بقوله فانه 
به نظر الئخلقه فرحمهم , يعني انه تعالى بسببة نظر اليهم فرحميهم 
باخراجهم من العدم. الى الوجود " إهاء 

الجاذب الفغيبي الى الجائب الغربي بد صلاه عالمه ٠‏ 

العلة الغائية هي + " مايوجد الشيء* لاجله " 

انظر «التعريفات : ص (1٠‏ , المعجم الفلسفي . ص“؟(. 

ومراده من تأويله . أن الله سبحانه وتعالى خَلقَ الوجود ومافيه 
وآوجده لاجلالانسان فهو في محلعنايته ومكان رعايته ولاجله لق 
تيمر !“تراك دوك ". 1 

سياق هذ| الحديث بهذه الهيثة يوهم إنه حديشا واحدا , وليس كذلك 
بل هما حديثان فقوله + " لولاءئلساخلقت الافلاك " حديث ٠‏ وقولهه. 
" ولا الجنة ولا الشنار "جرء من حديث آخن ٠‏ 

فاما الحديث الاول فقد ورد ايضا بلفظ " لولاك ,لولاك ,لماخلق ات 
الافلاك ” بتكرير لفظ "لولاك " المفيد للتتأكيد ٠.‏ وقد جكم علينه 
العلماء بالوفع ,فممن قال بوضعهالصغائيوتبيعة على ذلك علي 
القاري والعجلوني , وابن طاهر الفتني في التذكرة ,والشوكاني 
لكن قال علي القاري ٠‏ " لكن معناه صحيح »فقد روى الديلي عن 
ابنعباس رضيالله عنهما مرفوها ‏ : " أتائى جبريل فقال: يامحمد 
نولاك ماعَلَقْتٌَ الجنة , ولولاك مِاخَلَفْتَ الشار " وفي رواية أبن عساكر 


" لولاك ماخلقت الدنيا " إها. )ع 


احا وم - 


للق 
ففغير محيح » لأن أفعاله سبحانه غير معللة , وان كانت صادرة عن حكسم 


وت 


وه 
ميّّنة أو مجملة (؟) ء ومع هذا فالحكمة التى بمنزلة العلة الفائية 


في الجملةهي المعرفة الالهية (') كما قال : ف وما خلقت الجن والانس 


000“ 


) 


) 
) 


) 


( فروايةالديلمي هتا حديث مستقلمنفصل بذاته , ليس فيه " لولاك 
لما خلقت الافلاك " لكن صنيع المؤلف يوهم بانهما حديث واحد ٠‏ 


» وابن تيمية يرى أنه لميصح حديث عن النبي في هذ| البابٍ 
لذلك قال + " ومحمد سيد ولد آدم وأفضلالخلق ,واكرمهم عليه .ومن 
هنا قالمنقال + اناللدخلق من أجله الهالم , أو أنه لولاهلما خلق 
عرشا 2 ولا كرسيا ولا سماء ولا أرضا , ولا شمسا ولا قمرا “لكن 
ليس هذا حديشاعنالنبي صلىالله عليه وسلم لا صحيحا ولا ضعيقا ,2 
ولم ينقله احد من أهل العلم بالحديث " اه . 
انظر: موضوعات المخاني . صاع 2 الاسرار المرفوعة : ص ١94‏ ,المصنويم 
ص ١5٠‏ » تذكرة الموضوعات : صلم ٠‏ كشف الخفا . ج٠١‏ ص ١54‏ 2الفوائد 
المجموعة . ص5“ , كشز العمال : ج١!|‏ صا9» . مجموع الفتاوى ١‏ 
ص5ؤو ٠+‏ 

٠ سفطت من (ب) وذكرت ف يالهامش‎ )١ 

)| المُبَيّن فياللغة: "المظهر " من بَأنَ الشية اذا ظهر ٠‏ 


وفي الاصطلاح ؟ " هو الكاشف عن المرادمن الخطاب " اوو هو" اخراج 
الشي* منحيز الاشكال الى حيز التجلى " وهو الشص, والشص" كل 
لفظ لم يحتمل معنيين بل لايحتمل ألا معنى واحدا ٠."‏ 

والمجمل في اللغة: المبهم6من اجمل الامر ءاذا ابهمءاو اشتق من 
الجَمُل بفتح الجيم وسكون المييم وهو الاختلاط وفي الاصطلاح: " ماله 
دلالة على إحد معنيين لامزية لاحدهماعلىالاخر " ٠.‏ 

او هو " ماإحتاج وافتقر الىالبيان " مشل لفظ ”القرء " يطلوعلى 


الطهر و الحيض ٠‏ 
انظ لطائف الاشارات + ص ه” +55 2 شرحالورقات, ص 1[ »ارشضناد 
الفحول ؟ ص 15+ 

+؟) | آى أنالشاية والحكمة من ايجاد الخلق معرفة الله 2 وفيه نظر (-) 


- كم[ - 


الا ليعبدون "للق أى ليعرفون , كما فسر ابن عباس وهيرة (9):وع تنا 


ورك 


+ " كنت كنزا مخفيا , فأحببت أن أعرف ء. فخلقت الخلسقء 


2) 


)0غ( 
فق 


لآن المشركين في عهد النبي كانوا يعرفون الله ,كما حكى عنهم 
القرآن ذلك , ولم تكن هذه المعرفة لتنفعهم وائما الفاية والحكمة 
هي عبادة الله والخضوع له والانتقياد لامره كما ورد ذلك عنابن 
عباس وغبيره منالمفسرين ٠‏ 

سورة الذاريات ءالاية 1ه ٠‏ 

لم آقف على تفسير ابن عباس, رضي اللوعنهما ,المذكور . قي 
كتب التفسير , انما التفسير المذكور نسبه المفسرون الى مجاهد 
وابن جريج والضحاك ي.واما ماورد عن ابن عباس رضي الله عنهما 
في تفسير " العبادة " في قوله تعالى . لو وما خلقت الجن والانس 
الا ليعبدون بم فهو قوله ؛ " ليفروا لي بالصبادةطوها وكرهها" 
وورد عنه أيضاء " الا لامرهم بعبادتي ,2 وليقروا لى بالعبادة ". 
وورد عنه ايضا . ”الا أمرتهم أن يوحدوني ؛ ويعبدوني ". 

وورد عنه آيضا في معنى " يعبدون " أى " ليتذللو لي »ولقدرتي ٠."‏ 
لكن قال ابنالجوزي بعدما ذكر تفسير ابن عباس السابق .وهو 
قوله . "الا ليقروا بالعبودية طوما وكرها " ٠‏ وبيان هذا قوله 
يجي ولكن سألتهم من خلقهم ليقولن الله بي اه سورة الزخرف ءالاية 
لم ٠‏ فكآائه يريد " بالعبودية " هنا "المعرفة " لان المشركين 
ماكائوا يعبدون الله وان كانوا يعرفوئه ٠‏ 

والتفسير الذى ذكره المصنئف عن 3 عباس ذكره القشيرى في الرسالة 
عن رَوَيُم ٠‏ 

انظر؛: تفسير ابن كثير ؛ جلا ص (+:5 2 زاك المسير : حم ص 245 تفسير 
البغوي جه ص 47؟ , تفسير القرطبي جاو ص وه / البحرالميمدسط 
ج لم ص 148 , تنويرالمقباسص 714 , روح المعاني جلا ص (؟ »تفسير 
الثعالبي ج: ص 515 2 تفسير الصراغي جلا؟ ص ١١‏ عتفسيرالماوردي ؛ 


ج ؛ ص ٠١9‏ ءالرسالة القشيرية «دص) ٠‏ 


١ 


أن أمعرف 


صفتي 


(0) 


(0) 


(0 


(4 


الجمال والجلال (7),اذ الملائكة مختصون بمظهرية اللطف والجٍمال 


5 ملدلا 3 


1 


وانما خص الجن (]) والانس بهما لاثهما مظهرا صفات الكمّال من 
4( 


اتقدم تخريجه ص 8 ؟ ‏ حيث نقلنا عن المصنف هناك في كتابه " الاسرار 
المرفوعة " قوله . لكن معناه صحيح مستفاد من قوله تعالىء؟ 

ف وماخلقت الجن والانس الا ليعبدون ثم اى ليعرفون كما فسره ابن 
عباس رضي الله عنهما " اهء 

قرن الجن مع الانس لانهمامكلفين ,خلقهمالله بقابلية الخير والشر 
والطاعة والعصيان بخلاف الملائكة فانهممجبولين علىالخير والطامة 

وبخلاف الشياطين فانهم مجبولين على الشر والعصيان ٠‏ 

انما كان الجن والانس مظهر! صفتي الجمال والجلال , لان الله تعالى 

أظهر قدرته وجمالابداعه وتصويره للمخلوقات في هذينالمخلوقين» 

وخصوصا بني آدم اذ قالالله فيحقهم لي لقد خلقنا الانسان في أحسن 
تقويم »مل سورة التين »2 الاية» ٠‏ وقوله تعالى ؛ ل يايها الانسسان 
ماغرك بربك الكريم »2الذى حَلقَك فسويك فعدلك ,2 في أي صورة ماشاء 

ركبك يو سورة الانقطار الايات 5 /ل/ا عم ٠‏ 

انظرء تفسير ابنكثير حم ص 968+ 

بمعنى أنالله تعالى أظهر اتصافه بصفة اللطف والجلال وذلك بخلقه 

الملائكة اذ لايصدر مشها الا ماكان حيرا وحسنا ,فالله تبسارك 
وتعالى لطيف كما وردت بذلك أآلايات ٠‏ ومعنىاللطيف: هو البريعياده 

الذى يلطف بهم من حيث لايعملون , فهو المحسن اليهم فى خقاء وستتن+* 

فال الغزالي ٠‏ " انما يستحق هذا الاسم من يعلم دقاعف المصالح , 

وغوامضها .ومادق مشها وما لطف ,ثم يسلك فيإيصالهاالىالمستحق 
سبيلالرفق ,دون العنف عفاذ! اجتمع الرفق فيالفعل .واللطف في 
العلم ,تم معنىالئطف ,ولايتصور كمال ذلك في العلم والفعل الا لله 

تعالى " اهاء 


انظر شرح أسماء إلله الحسنى للرازي + ص 141 »تفسير أسماء الله 
الحسنى للترجاج ؛ ص 44 , المقصد الاستى ؛ ص 917+ 


اهما - 


كما أن الشياطين محصورون في مظهرية القهر والجلال ,١(‏ بخلاف الانسان فيان 


له قابلية كل من المشهرين (1آ) في عظمة الشان , ومن ثم قال تعاللي: 


هي انا عرضنا الآمائة على السموات والأرض والجبال , فابين أن يحملشنها 


واشفقزمنها . وحملها الانسان يه( وهذا معنى قوله صلى اللدعليه وسلم 


”ان الله خلق آدم على صورته " (4) إى على صورة جميلعحع 


“بم ©5325 


للق 


0 


ليذ 
(١‏ 


أى أن اللهتصالىلماكان متصفا بصفةالقهر والجبروت فهو القهار 
الذى تسفذ مشيكته وارادته دون غيره , أراك سبحانه أن يظهطرلر 
هذه الصفة على بعض مخلوقاته فخصها بالشياطين , مع فارق الصفتين 
فان صفة القهر لله تامة كاملة لايعتورها ضعف ولا نقص , بخلاف قمر 
المخلوقين ٠‏ ومعنىالقهر فياللفة ,الرياضة ,والتذييل والغلبةء, 

فمعنىالقهر في جناب الله ,أي الذي يمنع غيره أن يفعل بخلاف ما 

يريده , أو بمعنى هر المعاندينءلما أقام من الايات والدلالات 

على وحدانيته ,وفهر جبابرة حلقه بعز سلطانه وقهر الخلق كلهم 

واذلهم بالموت. أي غلبهم في ذلك كله وإذلهم . وإمضي مرادهم 

ومشيكته ٠‏ وأما فيالمخلوقين فالمراد بهالغلبة والانتصار ٠‏ وانفاك 

المراد القاص عن درجة الكمال ٠‏ 

انظر؟ تفسير أسماء الل هالحسئى للرجاج صخ ,شرح أسماء الله 

الحسني . ص ٠78.‏ , [57 ,مختار الصحاح : ص 4هه+* 

أى قابل لمظهر الملاعكة بفعله الطاعات والخيرات والخفظفل وعم 

والعبودية لله تعالى ,وقابل لمظهر الشياطين بشغلوالشرور والسيكات 
والتمرد علىاللهتعالى والخروج عن طاعته وعبادته ٠‏ 

وكان على المصنف أن يشرك الجن مع الانس فى هذ هالقابلية ,كما فعلفي 
قابليّة الصفات قبل قليل/ فان الجن,ايضاءمكلقون وان منهم المؤمئشين 
كما أن منهمالكافرين ٠‏ 

سورة الأحزاب ءالاية ؟الا *٠‏ 

هذا الحديث ورد بالفاظ كثيرة ومختئفة , معللا ,وغيبيعلل ,فقد 


رواه البخاري ومسلم وإحمد ,والدارقطني ,وإبزخزيمة عن أبى هريرة 
0 ا 


مرفوعا “بلفظ + " حلق الله #دم على صورته /,طوله ستون ذراعا ٠وورك‏ 


عند ملم وآبن خزيمنة معللا افوا اين مروت سرة (2) 


ل ه14 - 


ومو ووو ووو ووو ووو وو ووه ووو ووو وهو و ووو وو ووو وهو ووو و00 


مرقوعا بلفظ ٠١‏ " اذا قاتل أحدكماحَاه + فليجتشب الوجه ,عفان الله 
خلق آدم على صورته " وهو عند احمد بلفظ : " اذا ضرب أحدكللم 
66.. الم ". 

وعند !حمد والدارقطني وابن خحزيمة عن أبي هريرة,أيضاء بلقفظ: 
"آذا ضرب احدكم , فليجتنب الوجه ,ولاتقل قبح إلله وجهك , ووجه 


من آشبه وجهك , فان الله تعالى حَلق آدم. على صورته ٠"‏ 
وعند آحمد آيضا بلفظ . " إن الله عز وجل خَلق آدم. على صورته ٠"‏ 
وورد عند .الدارقطني عن ابرجمر مرفوما بلفظ : " لاتقبحوا الوجه , 
فان الله خلق آدم. على صورة الرحمن مز وجل " وهو عند ابن خزيمصة 
والطبراني . ” ... شان ابن آدم  "»..0‏ وورد عند الدارقطئي 
عن أبي هريرة بلفظ : " اذا ضرب أحدكم فليجتنب الوجه ,عفان صورة 
الانسان على صورة الرحمن ٠"‏ 
ولنلعلماء في هذهالأحاديث وتاويلهاكلام طويل ,وقد اتفقوا علي أن 
ظاهر هذه الاحاديث غير مراد ,وآن اثبات صورة للدتبارك وتعالى 
على صورة الانسان محال , لان صورة. آدممركبة من أعضاء وجوارح من 
آنف وفم وآذئنين وهيكة مخصوصة وغير ذلك , وكل ذلك مجال على الله 
تبارك وتعالى ٠‏ 
وقد قال الامام النوويءرحمه اللهوعن هذه الاحاديث : " هي مسن 
أحاديثالعطفات , وقد سبق في كتاب الايمان بيان جكمهاراغفحا 
ومبسوطا , وأن من العلماء من يمسك عن تأويلها , ويقول ؛ نؤمن 
بآنها حق , وأن ظاهرها غير مراد ,ولها معنى يليق بها ,وهلذا 
مذهب جمهورالسلف وهو أحوط وأسلم . والثائي آنها تتاول علتى 
حسب مايليق بتشزيه الله تعالى , وأنه ليس كمثله شي* 3 اه + 
وللعلماه في بيان أشكالها وتآويلها طرق , وذلك متجه على مود. 
الضمير في قوله " على صورته " على من يعود ؟ 

3- أن يكون الضمير عاتدا الى المشتوم والمضروب ,كما ورد معللا 
عند مسلم وابن: خزيمة + فيكوزعراد النبي صلىاللدعليه ول وم (ح) 


بد ا د 


لووو ومو ووو وو ووو ووو ووو ووو ووو ووم 00 


) 


( 


أن الله خلق آدم على صورةهذا| المضروب الذى آ الضارب باجتشناب 
وجهه بالضرب 2 والذى قبح وجهه , فزجره صلدائله عليه وسلم 
أن يقول 2/2 ووجه من أشبه وجهك , لان وجه آدم شبيه وجه بنيلوهء 
فاك] قال الشاتم لبعض بني آدم , قبح الله وجهك ووجه من أشلبه 
وجهك كان مقبحا وجه آدم ووجه الأنبياء والمؤمئين لانهم يشبهوئنه٠‏ 
وخص آدم بالذكر لانه هو الذى ابتدكت خلقةوجهه علىالحكد الذي 

يحتذى مليها ٠‏ 
؟ أن يكون الضميرعاكدا إلى آدم عليه السلام , قال الرازي: 

"هذا أولى الوجوه " اه . وقال العراقي: " وهذا هو الاصل في 

عو دالضماكر ,انه يعود على أقرب مذكور وهو آدم ”. ويكلون 

معني الحديث على وجوه + 

1 أن آدم , عليه السلام كان في الجئة على الصورة التى كان 
عليها فيالدشيا , لم يفير اللوخلقته كما غير خلقة مخلوقات 
آخرى كانت معه ٠‏ 

ب أن الشبي صلى اللهعليه وسلم , أفادنا ابطال قول أهل الذمة 
آنه لم يكن أنسان الا من نطفة ولا نطفةالا من انسان فيمامضى 
وياتي , ليس لذلك أول ولا آخر ,طعرفنا , صلى الله عليه وسلم 
بتكذيبهمْ , وآن أول البشر ادم عليه السلام , حلق على صورته 
إلتي كان عليها وعلئالهيكة التى شوهد عليها من غيران كان 
من نطفة قبلة او عن تناسل ٠‏ 

ج - ان في قول النبي صلىاللهعليه ومسلسهذا إبطال لقول الطبائعيين 
الزاعمين إن الانسان قد يكون من شعل الطبع وتاثيره ,ودلك 
إن النبي ,صلى اللوعلية وسلم إفادنا إن الله عز وجل 
خلق آدم على الصورة التى كان علينها من غير ان كان ذلك حادثا 
او شيشا منه عن توليد عنص , أو تاثير طبع إو فلك/ أوليل , 
أو نهار , إبطالا لقول الطباععيين إن بعض ماكان عليه آدم عليه 


السلام , من هيكة وصورة لم يخلقه الله عز وجل ,انما كان (ح) 


114١ -‏ ها 


موووو ووو ووو وو ووو ووو ووو وموم وو ووو ووو و0 


) 


( 


ذلك من فعل الطبع أو تاثير الفلك ء فنبه بذلك *إنالله 
هو الخالق لآدم عليه السلام , على ماكان فيه منالسورة 


والتراكيب والهيكات لم يشاركه في هأحد سواه ٠‏ 


+ أن يكون الضمير عائد| علىالله ,وضعفه ابن هش ورك ء 


ويكون معنى الحديث على وجوه ؟ 


-5 


المراد من الصورةالصفة , فيكون المعنى أن ادم امتاز هن 
ساعر الاشخاص والاجسام بكونئه عالما بالمعقولات قادرا على 
استنباط الحرق والصناعات ,بمعنى أن الله خلقه على صفته 
من العلم والحياة والسمع واليصر , وغير ذلك , وان كائت 
صفات الله لايشتبهها ششيء , وهذه الصفات التى امتاز برها 
ابن آدم صفات ششتريفة مناسبة لصفات الله تعالى من بعسقش 
الوجوه ,وهي لا تقتضي المساوأة بين صفات الله والانسان , 
بل المشاركة في بعض اللوازم البعيدة مع حصول المخالفة في 
الامو الكثيرة ٠‏ 

وهذا الرأى يتوافق مع رآأى المصنف لانه يقول: " اي على صورة 
جمبيع أسماكه وصفاته "ا ٠‏ 

وهو رأي شيخه ابن حجر الهيكمي ,حيث إستدل له بحدي كه 
" تخلانوا باآخلاق الله ٠"‏ 

أن الصورة هنا مضافة لله اإضافة تشريفهمكل "ناقة الله " 
و"بيتالله " فليست إلصورة صفة لله بل هي مخلوقة 
مضافة الىخالقها اضافة تشريففا, لكونه ابتد] تصوير آدم لا على 


مثال ,ب لاخترعه اختراعا . 


« وأما الاحاديثالتى وردت في أن آدم أو اين آدم أو الانسبان 


خلق على صور ةالرحمن , فقد ضعفها ابن فورك وابن خزيمة والصازري » 


حيث نقل النووي قول الاخير , وهو . " كأن من نقله رواه بالمعنى 


الذى وفع له , وغلط في ذلك " ا هد. )ع 


- 185 ل 


آسماعه وصفاته , ويسط )١(‏ هذا الكلام يخرجنا عن العرام + 


ثم لما كان نبيناصلى الله عليه وسلم » آأكمل بني آدم » بل وأفضل 


أقراد العالم » ورد في حقه . " لولاك لمَاخْلَقُتٌ اإفلاك " (5! ذهو 


آذ #آ#آ#تأس لايس يب يبب يي يك 


2) 


للق 
0( 


وقال ابنخزيمة + " على فرض صحته » آأن اضافة الصورة الى الرحمسن 
إنما هو اضافة الخلق اليه , لان الخلق يضاف الى الرحمن ,إذ الرحمن 
خلقه , وكذلكالصورة تضاف إلى الرحمن , لأن الله صورها " اهاء. 

ومثل له بقوله تعالى ؛ #9 هذه ناقة الله لكم آية بو ٠‏ 

فابن خزيمة يريد بكلامه هذا ماقدمناه ,2 قبل قليل , أن الاضاقة 
هنا إضافة خلق وتشريف , وليست اضافة صفة الىموصوفها , ثم قال 
ابن خزيمة ؛ " فمعنىالخبر ؛ أنابن آدم خلق علىالصورة التى خلقها 
الرحمن حيث صور آدم شم نفخ شيهالروح " إهه 

أنظرء؟ صحيح البخارى كتاب الاستشذان ,الحديث الاول ؛ جلا ص ©59(* 
صحيح مسلم كتاب البر »باب الشنهي عن ضرب الوجه ؛ ج ؟ ص (44 ,وكتاب 
الجنة . ج؟ ص و«اإه , الصفات للدارقطني ص78 , لإ , كتاب التوحيد 
والصفات لابن خزيمة ب.ص 6" ومابعدها, المسئد : ج؟ صه#؟ , [90؟ 2 
ووس , سرس , مجمع الزواكد : جم ص ٠١1‏ , شرحالنووي على صحيح 
مسلم + جه( ص55( ءفتم الباري ؛ ج11 ص* , مشكل الحديث وبياته 
لابن فورك , ص 5 ومايعذهاءاساس التقديس ؛: ص "لم ومابعدهاءالقتاوى 


الحديثة . ص 584.8 2 طرحالتشريب ؛ حم ص ٠١6‏ بتصرفاد ٠‏ 


في(ق) ء(د) : ” ولو بسطنا .. لخرجنا ٠"‏ 
تقد متخريجه ص 144 , وكلام المصنف هنا يشعر بالتناقض حي سث 
نفي القول بالعلية قبل قليل , شم أعاد هنا ذكر الحديث ,حيث 
يشعر بأنالله خلقالخلق لفغاية ء وأن الانصان وفي مقدمهم نبينا 
على إلله عليهوسلم هو الغاية من إالخلق , وأنه لولاه لماخلق 


٠ الخلق‎ 


ل 199 عام 


انسان العين )١(‏ وعينالانسان () , وآماالله سبحائه فهو (؟) علي الشسان 
جلي البرهان , فلا يجوز تشبيه ذاته ولا صفاته بشيء من مخلوقاته ,وقد(4) 
نهى الله سبحانئه عن مثل ذلك في آياته حيث قال : لي فلا تضربوا لله الافثال 


إنالله يعلم وانتم لاتعلمون ه(9) لج ولله المثل الاعلى ج(5) . 


)0( هذا تشبيه من المصنف ,حيث شبه نبيناءصلى اللوعليه وسلمءويا تس سان 
العين ‏ ولماكان)نسانالعين به النظر والرؤية ولولاه لما أبعمر 
الانسان ,فكذلك محمد .,صلىاللدعليه وسلم علولا الله ثم بعثته ووجوده 
لماعرفت البشريةنورالهداية ,ولما ابصرت الانسائنية طريقها نحو 
النور والهداية والتوحيد ,ولظلت في عماواتها لاتبص شيكا ٠‏ 

(١‏ هذاتشبيه آخر ,حيث جعل المصنف النبي صلىاللوعليهوسلم عين الانسان 
ولما كان عين الانسان اشرف اعضائه ولولاه لما ابصر الانسان .فقكذلك 
النبي صلىالله عليهوسلم عأشرف بني آدم اذ لولاه لما ابص سسرت 
الانسائية . والالف واللام في "الانسان " للجنس, آى أن ثبينما محمد 
صلىالله عليه وسلم ,شرف بني آدم وأكرمهم وأفضلهم ءاو للاستفراق 
فتستغرق فضيلته جميع النناس فهو أفضل الناس على الاطلاق + 

٠ سقطت من (د)‎  )9( 

 )4(‏ سقطت " قد " من (ق)* 

زه سورة النحل الاية 4لاء 

() سورة السحل الاية 5٠‏ ,وقد اعتذر المؤول عزهذاالتشبيه الذي ذكره 
إبنعربي من وجهين + الاولانه قال بمنزلة انسان العين , ولم يقل 
هو انسانالعين ,وهذامن جهة العقل , 
الثاني: انه قد ورد مثلهذا التشبية عنالنبي,صلىاللوعليه وسلم, 
إذ قال ١‏ " الحجر الاسود يمين الله في أرضه " قال المؤول ؛: وقد 
أوله العلماء , بأن تحية ساكر المساجد صلاة ركعتين الا الميجد 
الحرام عفان تحيته الطواف , وهو يبتد] فيها بتقبيل الحجر الأسود, 
فهو بمنزلة أن من دخل!الىحضرة الملك ,فانه يبد] بتقبيل يده ثلم 


يشرع في الكلام ,. فكان الحجر قايم مقام يمين|لله وبمنزلته (ح) 


319840 لس 


الكثانى ٠.‏ قوله في )١(‏ فص آدمهعليه السلاممايضا : " إن الانسان 


هو الحادث الأزلي , والنشاة (!) الدائم الابدى " (؟) انتهى ٠‏ 


والقول بقدم. العالم كفن باجماع [(؟) العلماء , خلافا للفلاسفنة 


من الحكماء , مع التناقض الظاهر والتعارض الباهر في كلامه ,حيث جملع 


في مرامه بينالصفة الحدوثية والئعت الازلية (5), والله سبحائه هلو 


)00( 
ايفن 
0( 


(5 
(6) 


وقد قالءصلى الله عليهوسلم,: الحجر الاسود يمين الله ولم يقل 
كيمين الله او بمئزلةيمينه , وكذلك الشيخءقدس سره»لما كان 
الانسان بمنزلة إنسانالعين منالعالم من حيث انه العلةالغائية 
دونالفاعلية ,... فهو أبعد عنالايهام ,واقل تشابها من الحديثك 
النيوي حيث انه لم يحمل عليه حمل هو هو بلقال ؛ بمنزلة انسان 
العبن ء فأتى باداة التشبيه , وفبٍالحديث حذفها ,وعلى هليذ|ا 
فلا يلزم من قوله هذ! كفر ولا خلاف معقول بل فيه نوع اقتتدا” 
باسلوب العبارات الثبوية ٠‏ أه ٠‏ إالجالبالغيبى ؛: ص8مه٠‏ 

به ولايخفي أن الحديث الذى استشهد به المؤولضعيف , لايحتج به 
انظرء كشفالتفا + جاص غ748 , وعلى فرض صحته ,فائه لايجبلوز 
لأحد أن يقرب للوالأمشال 2اقتدا* بالانبياء عليهمالسلام , فانهم 
أعلم الخَلق بالله وما يستحقه من صفات القدس, فائهم لايناقون 
عنالهوى ولايضمرون الضلال بخلاف المثل الذى ضريه أبن عربي قفانه 
شايع عن فلسفة وعانيدة. منحرفة تختلج في صدره ٠‏ 

سقطت كلمة " قوله في " من (ق)٠‏ 

هكذا في جميع النسخ ,وفي الفصوص ؛ "النش؛ ". 

أنظر؛ فصوصالحكم . ص ١ه‏ ,وفيه " فهو الانسان الحادث ... الخ " 
والضمير "هو " يعوتعلى آدم. 

في(ب): ” بالاجماع "م 

تقدم. في قسم الدراسة بيان مراد أبن عربي من الجمع بين الحدوث , 


والقدم , انظر 62ص بإ طاعمه 3 6 نيع ب ه66؟ 


اك ه8١(‏ - 


الأول ٠‏ وهو خالق كل شيه , فتامل فائه موفع زلل ومحل خطل )١(‏ وأما من 


أل (1) قوله بقوله , ان الانسان حادث بالوجود الخارجيءوأزلىبالوجود 


العدمي الالهي. (؟) فهو هيز (4) صالح لان (") يكون تاويلا لقوله الاول ‏ + 


؟37 
على آن (5) تخصيص المعلوم الالهي بوتنو لمن لها وج يون المسترن ؛ 


للق 


(0 


ليق 
(١‏ 
)6( 
زلف 
م 


في (ط) + " خلل ٠.”‏ 

م والخطل هو الافضطراب , .يقال منطق خطل ؛ اى مضطرب ٠‏ 
انظرء.اساسالبلاغة ؛ ص1(5* 

المعني بالتاويل هو الشيخالمكي . قال الملؤول في جوابه عن هذا 
الاعتراض ؛ " م.. إن قوله؛ الانسان حادث ,يعني في وجوده الحَارجي 
وآزلي يعنيفي وجوده العلميالالهيءلان جميع الموجودات لها وجود” 
ظلي ء وثبوت في علمه تعالئ ,وليس مراد الشيخ غير هذا ءالا تراه 
قد صرح بذلك فيالفص الموسوي فقال . " لا تبديل لكلمات اللسًّه, 
وليست كلمات الله سوى أعيان الموجودات ,فينسب لها القدم من 
حيث ثبوتها ,وينسب البيها الحدوث من حيث وجودها الخارجي . 
الجاذب الغيبي ؛ ص5" +٠‏ 

سقطت من (ب) ء وفي (ق) 5" الهي ". 

سقطت من (ب)٠‏ 

في جميع النسخ عدا (ب) : " أن "+ 

سقطت من (ط) ٠‏ 

أي يكون المعول عليه ,وقد قال المؤول في سبب هذا التخصيص ٠١‏ 

"فان قلت فما وجه تخصيص الانسان بالازلية ؟ قلت؛ قد ورد في الحديث 
الصحيح ؟ خلقّالله آدم على صورتهءويعنى على صورة جميع أسمائه 
وصفاته ,ولذ! قال قدس سره في هذ] إلفص ؛ فظهر جميع مافي الصورة 
منالاسماء في هذه النشأة الانسائية,فحازت رتبة الاحاطة والجمع بهذا 
الوجود ٠‏ اه كلام اين عريي + ومحصل القول إن جميع الحقاكلق 
الالهية موجودة في الانسان الا الوجوب الذاتي وجميع جقائق الصالم 


موجدوة فيه ,ولهذا يقال له الصالم الصفغير ٠٠.++‏ م )2 


-500ؤ!م - 


فتامل كلانه قالبنفسه في فص )١(‏ مرسى عليه الشلام عند قوله . ل لاتبديل 


لكلمات الله بي (؟) " ليست كلماتالله سوى آعيان الموجوداتءفيشسب 


ليق 


اليها القدم منحيث شبوتها العلمي ءوينسب البنها الحدوث من حيث وجودها 


الخارجي " (4) انتهى ٠‏ 


ابلق 
زفق 
م 
ع( 


فبهذاالوجه خصص ادمبالازلية في الوجودالعلمي ,...فان قيلتاسل 
نسبة علمهتعالى الى سائر المعلومات واحدة , فلا يتعقل فيه تقدم 
وتاخر قلنا التقدم والتاخر المذكوران في كلامنا بالشضض الى 
المعلوماتبعضها مع بعض لا بالنظر الىعلمه تعالى " الجالب الفيبي» 
ص 797" ٠,‏ 

» ولايخفى أن هذاالتعليل الذى ذكره المؤوللتخصيص آدم. بالازلية 
العلمية كلامخطابي بحت ءفانالانسان شأنه شان بقية الخلائق , وما 
أودع الله فيه من صفات وحقائق لاتخرج عن كونها من خَلق الله 
واحداثه فيه»فهو كبقية المخلوقات من جهة حدوثه ٠‏ لكن ابزعربي 
يريد أمرا اخر منتخصيصه لادم بالذكر ,فهو يريد ب«مرتبببة 
الانسان الكامل]والحقيقة المحمدية , كما أشاراليه القُوْسَوِي في 
التنبيهات : ورقة ٠4‏ 

في (د) ؛ " قصة "م 

سورة يونس ء الاية ٠٠١54‏ 

في (ط): " اليه ", 

مبارة الفصوص هكذ| ١‏ " فينسب اليها القدم. من حيث شبوتهاءوينسب 
الينها الحديث منحيث وجودها وظهورها " الفصوص ؛ ص ٠01(١‏ 

وليس فيه كلمة "العلمي " ولا "الخارجي ٠"‏ 

وقد أتى ابن عربي بعده. بمثال يدل على انه لايقصد بالقدمالقدم. العلمي, 
وهو قوله . " كما تقول حدث عندضا اليوم انسان او ضيف ,ولايلسزم 
من حدوثه إنه ماكان له وجود قبل هذ| الحدوث . لذلك قال تعاللى 
فيكلامه العزيز أي في اتيانه مع قدم كلامه ؛ طي ماياتيهممن ذكر 
من ربهم محدث إلا استمعوهدوهم يلعبون #ر اه ١ع‏ 


3 بلدا ©" 


وهو كلام لاغبار (أ) عليه كما لايخفى , الا انه لايطايق قوله 
المشهور من انه سبحانه اوجد الاأشياء وهو مينها (؟) , لان المرتبة 
العلمية لاتقتضي [") المنزلة العينية , مع آن كلامه هذا مناقض (4) 
ايضا لما قاله في الفتوحات ايضا في الباب التاسع والستين ؛: " من اأئله 
سبحائه لم يوجد الآ شياء في الأزل لكونه محالا من وجهين , الاول انه 
لايوجد. الموجود., فائه تحصيل الحاصل (9) في معرض الشهود , والشاني 


آنه سبحانه مختص بوصف 17) الازلية , فكون العالم ازليا يناقض 


تونيت 00 لقا 


)2( ومعنى كلامه هذا أن مائراه حادثا هو في الحقبيقة ثابت قبل ذلك 
فالحادث بالشخص عنده. ؟زلي في الحقيقة , فلكل من الثبوت والوجود. 
معنى عند !بن عربي سبق وأن فطناه في قسم الدراسةء 

)0( تبين بعد .ان ذكرت نص ابن عربي من فصوصه , وبعد عرض مذهبه في 
وحدة. الوجود ان كلامه هذا لابتعارض مع القول بوحدة الوجوده 

0( تقدم عزو هذه العبارة ص١٠‏ بلفظ " سبحان من أظهرالاشياء.."الخ 

. 0" في(ط) : " لايقتضى‎  )©( 

ع( في(ق) ٠‏ (ب) ,2 (ز) : يناقض " ٠‏ 

)ه( اى لو كان هناك شي* قديم مع الله ثم أوجده. الله وخلقه كانايجادة 


له تحصيل للحاصل فلا معنى لايجاده وخلقه حينكذ ٠‏ 


إلى في( ق) :+" مختصله صفة " 7 وفي (ز ) : " مختصلوصف " ٠‏ 
إفف في(ب) , (ق) , (ن) : " الاولية ) وفي( د): " أولية " ٠‏ 
)0 انظر الفتوحات المكية . جا صللم؟, س +9 , صلم؟21 وقد نقل 


المصنف معنى كلامه ٠‏ ولم يتقيد بألفاظه ,2 وعبارة ابن عربي كما 
يلي + " فالحق سبحائه يقدر الاشياء ازلا , ولايقال يوجد ازلا فائنه 
محال من وجهين ٠+‏ فان كونه موجدا انما هو بان يوجد , ولايوجد ماهو 
موجود , وانما يوجد مالم يكن موصوفا لنقفسه بالوجود وهو المعدوم 
فمحال إن يتصفالعوجود الذى كان معدوصا بانه موجود ازلا , فائه موجود 
عن موجود ؟وجده ٠‏ والازل “عبارةعن نفي الاولية عن الموصوف به فمن 
المحال ان يكون العالم ازلي الوجود , ووجوده مستفاد علن 


موجده. وهو الله تعالى. رغ 


-هةلا- 


وبهذ! يتبين كلام الشيخ الجزرى ان ابن عريي كان غلب علي سه 


السوداء ‏ فليس كلامه على آساس البثاء(١)‏ 


زفي 
وآأماالشارح القيصري [1) للفصوص فقد صرح بقدمالارواح الا انه 


فرق بين آزلية 57) الاعيان الشابتة والارواح المجردة , وبين أزلية 


الحق سبحانه , بان الارواح وان كانت ازلية الا ان عدمها متقدء(ة) 


(00) 


زفق 
زليق 
2( 
)( 


والوجه الاخر من المحال الذى يقال في العالم انه موجود ازلا علان 
معقولالازل نفيالاولية , والحق هو الموصوف به , فيستحيل وصف 
وجودالعالم بالازل ,لانهدراجع الى قولك ,العالممستفيد الوجود من 
الله , غير مستفيد الوجود من الله ء لان الاولية قد إنتفت عنه 
بكونه أزلا ٠‏ فيستحيل على الصصالم أن يتصف بهذ! الوصف السلبي 
الذى هو الازل ء ولايستحيل الموصوف به وهو الحق ءان يقالخلق 
الخلق أزلا بمعنى قدر. فانالتقدير راجع الى العلم وائمايستحيل 


اذ! كان خَلق بمعنى اوجد فانالفعل لايكون أزلا " ٠‏ اهءه 


الحقيقةان ابن عربي ليس متماقضا في كلامه ولكن غموض مذهب به 
هوالذى كان سببا في أن يحكم علماء الشريعةعلىكلامه بالتناقض 
وقد سبق في قسم الدراسة وان وفقت بعونالله وتوفيقه بين نصوصسه 
التي تشيذ في ظاهرها التشاقض ٠‏ 

كلام القيصرىئهذ إذكرهالمؤول ٠أانظر‏ الجاذب الشيبى : ص" /4” + 
سقطت من(د) + 

في (د) . " الازلية ” في الموضعين ٠”‏ 


في جميع التخ عدا (ب): "مقدم ". 


ىك 


-194 مه 


على وجودها بالتقدم الذاتي للق لان وجودها ليسهنها . وأما أزليبة 


الحق فهي عبارة عن نفي الاولية الحقيقية , فان وجوده من ذاته لح 


وآغرب ملاجامى » وقال بقدم آرواح الكاملين (5) , وبح سدوث 


3 س 
ارواح الناقصين (4), ونسب هذا المذهب إالىالشيخ صدر الدينالقؤوئئتوي, 


إلا انه لم يعين محل نقله (58) . 


ابلق 


(0 


إليق 


(4 


(0) 


التقدم الذاتي هو الحدوثالذاتي وهو؛ "كون الشي* مفتقرا في 
وجوده ال ىالفير " اه ٠‏ التعريفات ؛ ص الم , وبيائه هنا إن الارواجح 
تقدم عدمها على وجودها بالذات لا بالزمان فهي قديمة بالزهمان 
حادثة بالذات ,بمعنئى استششادها الى موجبها وهو الله تبارك وتعالى 
وافتقارها اليه. 

وهذ اعين مذهبالفلاسفة القائلين بان العالم حادث بالذات , قديم 
بالزمان ,وأنالله متقدم علىالعالم بالذات والرتبة ,وان العالم 
موجود معه لازم له ,كلزوم اشعة الشمس لجرمها ٠‏ 

وقد تقدم مذهب الفلاسفة وقولهمبقدم العالم ص؟: فلاحاجة لاعادته 
هناء 

سقطت من (ب) ٠‏ 

م والكامئين: جنع كامل "' والكامل من الرجال هو الجامع للمئاقب 
الحسنة أنظر ؛ التق الوسيط + جا صمالاء 

ولعزمراده. بالكاملين هنا الأنبياء والمربلين ,وأهل الكشف واصحاب 
العلو ماللدئية والمعارف الذوقية منالمتصوفين ٠+‏ 

انظر: شرح الجامن علىالفصوص + جا ص م١‏ ,لكنه لم يصرح باسم 
القونوي إذ ورد فيه " كذا قال الشيح الكبير في بعض رسائلله " 
وانظرء الجاذب الغيبي ؛ ص54”* 

جاء في التنبيهات للقونوي هيالتنبيه الشالث عشر قوله ؛ " بيان 
معاني وصف الشيخ رضي اللدعنه الحقيقة المحمدية «صلى الله عليه وسلم 


بانه " حادث أزلي والنشا الداكم الابدى والكلمة الفاصلة الجامعة" (ح) 


لت عات 


والمؤول الذى طالح كتب ابن عربي من الفصوص والفتوحات مدة ثلاثين 


للق 


سئة من الاوقاف صرح بآنه ماوجد في كلامه مايدل على قدم الارواح والاشباح 


أنت 5 


ولايخلى أنه منتفض بقوله . " أوجد الاشياء وهو عينها " ("إمتدقع 


بعاسبق من نسبته الى قدم العالم في نقل أكابن العلماء(؟),مع أن 


4م 


2) 


للق 


اليف 
إليق 


اماحدوثه عليهالسلام الذاتي فلعدماقتضاء ذأته الوجوب 2 واما 
حدوثه الزماني فلكون نشأته العنصريةمسبوفة بالعدم الزماني 
واما ازليته عليه السلام فبالوجودالعلمي ,فعينه الثابتة في 
العلم أ زلية , وكذا بالوجود .العيني الروحانى لاثه غير زمائني 
والفرق بينازلية الاعيان الثابتة فيالعلم والارواح المجسردة 
وبين ازلية الحق تعالى ء وهو أن أزليته تعالى شعت سلبي 
ينفي افتتاح الوجود عن عدم , لانه تصالى عين الوجود , وازلية 
الارواج هو دوام وجودها بغيرها " اهه 

انظر , التنبيهات ورقة و ٠‏ 

قال المووول . " وأنا الحقير لي مدة ثلاثين سنة اطالع كتب الشيسخ, 
قدس سره» ولاسيما الفتوحات إلمكية ,لمار قط فيها كلاما يحتمل 
قدم فرد من افراد العالم غير هذهالعبارة ,يعنى عبارة الفصوص, 
مع أنعبارته في الفصالموسوى مشارحة لمراده من هذه الصبارة , 
بل صرح فيموافع من الشتوحات المكية بحدوشماسوى |للم تعالى 
سواء الارواح والاجسام وغيرها " اهه ثمذكر المؤول بعد ذلك عصدة 
شصوص لابن عريي من كتايه الفتوحات تفيد حدوث ماسوى إلله ٠‏ 
إنظرء الجاذب الغيبي ؛ ص59 7 58”* 


« ولايخفى آن الحدوث المزاد بهعند .ابن عربي هو الحدوث الثااتي 
لما سوى إلله جل وعلا .لا. الحدوث الزمائي +٠‏ 


تقدمت هذ هالعبارة ص مم» يلفط " سبحان من أظهر الآشيا "١+9‏ 


انظر صع> 


١أء؟‏ هسه 


هذه العبارة بعينها متناقضة الطرفين ,لانه يلزم من إبيجاد الاشياء 


حدوثها .ومن قوله " وهو عينها ” قدمها يأسرها او قذم ارواجهاء 


والحاصل أن طوائف الاسلام (1) منالعلماء والحكماء وغيرهم من أهل السنة 


والجماعة والمعتزلة وسائر أرباب البدمة أجمعوا على حدوث الارواج ؛(5) 


على خلاف في أن خلقها قبل الأشباح (5) يسبعين ألفاسنة أو بسبعمافة 


آلف سنة 


05لللل“““لللللدااباآإخخخخاللااا 


إبلق 
م 


م( 


في (ق) (د). + "الطوائف الاسلامية ". 

الروح هو المعبر عئه عند المتكلمين والحكماء بالنفس الناطقة ٠‏ 
وانظر القول بحدوثالارواح فيالمواقف ؛: ص "١٠١‏ /الروح :1 ص5١"‏ »2 
شرح العقيدة الطحاوية + ص (44 , مجموع الفتاوى ؛ جم ص"!؟ *٠‏ 
وممن تبال بحدوث اكنفوس .الناطفة من الفلاسفة ارسطو ومن تبعه 
ومن فلاسفة الاسلام ابن سينا ٠‏ 

انر والمواقف ص 5*٠‏ ءالنجاة: ص 85(* 

وممن قال بقدمالنفوسالناطقة افلاطون ٠‏ 

انظر «الصحائف الالهية ؛: ص 55+ 

بعد اجماع المسلمين علىحدوث الارواح اختلفوا فيها هل تحدث 
مع البدن إو قبله؟ علىقولين ذكرهما صاحب المواقف بادلتهمسا 
وجعل دليل القتاعلين بحدوثها قبله حديث النبي صلىالله عليه وسلم 
" خلقاللهالارواح قبل الاجساد بالفي عام " انظر والمواقف ص *+5"٠‏ 
وقداورد ابنالقيم هذا الحديث عن إبزمنده بسئدة ال ىالصحابي 
عمرو بزعيسة قال سمعت رسول الله صلىالله عليه وسلم يقول: "ان 
اللوخلق أرواح العباد قبل العباد بألفني عام فماتعارف منها 
اعتلف وما تناكر منها اختلف " ٠‏ 

لكن الحديث فيه "محمد بنالمنذر الهروي " قال عنه في الميزان 
" مجهول " . وفيه ” عتبة بن السكن " قال إالذهبي فى المغني 


"قال الدارقطني ؛: متروك الحديث ٠"‏ 8 


ا جد 


وائما قال بقدم العالم جمع من السفهاء الفلسفية )١(‏ وهم كفرة 


)0 
باجماع علماء الامة الحنيفية 57 وقوله تعالى :لي خالق كل شي م 
يشمل الأرواح والأشباح 2 وحديث " أول ماخلق الله روحي "[4) ثى قفي 


هذا المعنى أن صم المبئى ,م وقد ورد 2 في صعيح البخلللساري 


عن عائشة رضي الله عنها وفي ا ب تت 117 


٠ وقالالبيهقي : منسوب الىالوقع " إه‎  )-( 

وفيه " عطاء بن عجلان " أوردهالدارقطني في الضعفاه .وقال علي 
بن المديشي ؛ كان ذلك شيخًا ضعيفا ليس بشي* ٠‏ 

وقال ابن حجر: متروك بل اطلق عليه ابن معينوالفلاس وغيرهما 
"الكذب" ٠‏ وقال ابن حجر الهيتمي عن هذا الحديث فصيف جدا فلا 
يعول عليه ٠‏ 
انظر: ميزانالاعتدال + جّ ص «9ج , المغنى فيالضعفا* ؛ ج" ص456 ,2 
الضعفاء والمتروكين + ص 051 , سؤالات محمد بزعثمان لعلي يبن 
المديني . ص 104 , تقريبالتهذيب : ص 581 /, الروح : صه]5؟ 2020 
الفتاوى الحديشية ؛ ص (15+ 

(1) فير(ق) ؛ " الفلسفة ". 

(؟) ‏ في (ز) ؛ " الحنفية ٠."‏ 

ليق سورة الانعام 2الاية 1٠١5‏ 

(4) لم أقف على هذا الحديث ٠‏ 

)( آحمد بزحنبل ( 334 (14ه) 
هو أحمد بزمحمد بزحنبل ء أبوعبدالله , ينتهي نسبه الىتزار بن 
معد ينعدنان .والامام المبجل ,المجمع علوجلالته وإمانته وورعه 
وزهده. وحفظه ووفور علمه ,ناصرالسنة , ونامع البدعة , والصابر 
في المحنة ٠‏ 
ولد سنة اربع وستين وماكة في بغذاد .,وتلقى العلم فيها وارتحل 
في طلبالعلم وسافر أسفارا كثيرة فسافر الىالكوفة والبصرة والحجاز 


واليمزوالشام والمغرب والجزاكر وارض فارس وغيرها ,حتى صار اماما (ح) 


ا د 


ومسلم )١(‏ وإبي داود 7(') عن أبي هريرة مرفوعا : " الارواح جنود 

مجندة ام فم تعارف منها إعتلصفء وما تشاكن متها 

ل تي 

(-) | بارعا مجتهد] ,وعني بعلم الحديث دراية ورواية حتتى يقال: 
انه كان يحفظ الف الف حديث باسائيدها ,ولما ظهرت فتنة المعتزلة 
والقول بخلق القرآن 2»وقف أمام هذ والفتنة وأوذي بسبب موقفه 
المعارضى فقصبر حتى نصصر الله على يديه السنة وز]لت به الفتئة٠‏ 
أثنى عليه العلماء كثيرا ,حتى قال منه شيخه إلامامالشافعيه 
"ماخلفت بالعراق أحدا يشبه أحمد بن حثبل " ٠‏ 
توفى سنة]حدى واريعين وماكتين ٠‏ وقد صنف بعض التصائيف منها 
"المسند " و "التفسير " و "التاريخ " وغيرها ٠‏ 
انظر؛ المنهج الاحمد . ج ص ؟ه ,ومابعتها, طبفات الحتابلة؛ جا , 
ص »م ومابعدها,مناقب الامام احمد ,النعت الاكمل ؛ ص (9؟٠‏ 

للق الامام مسلم (104-(135ه)؟ 
هو مسلم بن الحجاج بن مسلم التشيرىءالنيسابورى)|بوالصسين 
الامام الكبير والحافظ المتفن ,ولد سنة اريع وماكتين, وطلب 
العلم حتي برع فيه ,وأصبحاماما من أئمة الحديث ,ويعدكتابه 
"الصحيح " من أجل كتب الحديث بعد صحيح البخارىء بل ان بعسض 
العلماء يفضله عليه , رحل لطلب العلمالىخراسان والعراق والشام 
ومصرو الحجان ٠‏ روى عن القعئنبي واحمد بن يونس عويحي بن يحيسحني 
وأحمد بزحئبل وابزر اهويه وخلقا كثير| ٠‏ توفي سنة إحدى وستين 
وماكتين + وله عدة. تصائيفا ٠‏ 
انظر :الكاشف جم ص 11779 م المعين في طبقات المحدثين ٠١‏ ص ١٠١"‏ » 
تهذيب التهذيب + ج.1 ص 151 ء سير اعلامالشبلا*: ج06( ص لاهة *٠‏ 

زفق أبوداود : (0..ه ل ولإ9؟ ه ) 
هو سليمان بن الاتعث بن اسحاق الازدي السجستاني , أبوداود) » 
الامام الحافظ المتقن ,كان راسافي الحديث ,روى عن عبدالله بن 


مسلمة القعتبي ,ومسدد بن مسرهد وآاحمد برحتبلويض بن معين (ح) 


0 
بختلف ” )١(‏ !)فال الله تعالى .لي ولله جئودالسموات والآرض ب 
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زايا 


إى ملكا وحَدّقا ومُنّكا (5), هذا وقال المؤول : انالشيخ ذهب الى 


حدوث العالم من الاشباح والارواح (©) واتماوقع )١(‏ غلط كلي (7) من 


2 
الشدح ٠01)4(‏ قلت فثبت حرمة مطالعة كتبه , لآن دساعس كلامه 


1 ة1ة1ة1ة1010101رر/3””7,727 


(2) 


وغيرهم , وقد طاف البلاد وجمع وصنفاء وكتب عن العراقيين 
والخراسانيين والشاميين , والمصريين , وصنف بعض المصنفات منها 
سئئه التي اعتبرها المحدثون أحد الكتب الستة التى هي أصولالاسلام ٠‏ 
توفي سن ةحمس وسبعين وماكتين +٠‏ 

انظرء خلاصة تذهيب تهذيب الكمال:.ج ( صمء: ,2 العبر؛ ١+‏ ص96؟ 


تاريخ بغداد ؟ جو صهه+* 


() روكهذ االحديثهولاء الاغمة كلهم عن أبي هريرة رضي الله منه ٠‏ 


0( 
اليل 
(١‏ 
)0( 
لق 
زفق 
00( 


انظر: صحيحالبخارى ,كتاب الانبيا* ,> م ص ٠١6‏ * 

صحيح مسلم ,كتاب البر والصلة ,ج 5 2 صة4؛ * 

شن ابي داود ,كتاب الادبا, ج5 ص 111 , المسند » ج؟ ص 0560 
سقطت من (د) ٠‏ 

سورة الفتح عالاية + / ٠‏ 

سقطت من (د) ء (ط) »(ق) * 

في (ق) ؛ " من الأرواح والأشباح "* 

سقطت " وانما وقع " من (ب) ٠‏ 

في (ق): " كل " ٠‏ 

قالالمؤول + " ولما تحقق أن الشيخ»قدس سرهعغير قائل بقدم العالم 
بل أنه قائل بحذدوثه وأن هذه العبارة التىوقعت في الفصوص » في 
فص آدم , شرَحَنّها العبارة التي في فص موسى عليه السلام م فليم 
أن شراح الفصوص قد غلطوا في فهمها ,ولم يفهموا مراد. الشيخ, 
فاوقعو) الشيخ في الألسنة . 5 


الجاذب الغيبي ؛ ص هلا ٠‏ 


لل 0 


وهواجس (!) مرامه اذا خَفِيّت على مثل القيصرى والجامي , فكيف بالنسبة 
الى غيرهما ممن يطالعها , وهو في (') مرتبة العامي [(؟) على ان الظاهسر 
أنهما ماذكرا هذا القول من عندهما (4) ولا من معتقدهما , بل. لما 
فهى !*) من كلامه ,على مافهما , ولا عبرة بنقل المق ول عن شيخه[؟) والطمن 
فيهما , نه (7) على تقدير صحة نقله عن شيخكفله أقوال متعارضة 
وآحوال متناائضة ء كما تفوه مرةبايمان فرعون , ولزوم أنه في الجنة مع 
اؤبرار (8), وصرح مرة بأنه من جبابرة الكفار وأنه فى قعر السار(8) 
وأإمشال ذلك كثير في كلامه , حيث كان متردد]| في مرامه ومتذبذبا في 


٠  هماقم‎ 


س0 
(1) | هواجسجمع هاجس, وهو الخاطر ٠‏ 
انظرء: مختار الصحاح ؛ ص +04* 
(0) 0 في (ب) :” وهو من في ”. 
(م) في (ب) . " العام " وصححت شيالبسامش ألى "عوام ٠"‏ 
(4) فيرب) .+" غيرهما ٠+"‏ 
(ه) ‏ في (د): ” بل فهما "م 
 )+(‏ أي نقلالمؤول عن شنيخه إبن عربي القول بحدوث العالم ٠‏ 
انظر هذه النقولات في الصفحات 77 , ج97 , 74 من الجاذب الغيبيي٠‏ 
والمصنف أهمل ذكرها . 
 )0(‏ هي(ق) 2(ب) ء(د). : " لأن"ء 
(م) | تصريحه بايمان فرمون ونجاته , ذكره في الفصوص ٠١‏ 
لق تصريحه بانه من جبايرة الكفار وأنه في النار ذكره في الفتوحاتة 


جا روص1١70‏ 2 س"#” 2 78 * 


لا 


والثالث + قوله في فص آدمعليه السلام»يضا , " إنا (أ) ماوصفنا 


الحق بوصف منالأوصاف آلا كنا عين ذلك إلوصف , وقد وصف الحق نفسه لنسا 
و9 2 دلامل - بلطا عات 


> ساسم 
فمتى شَامَدْتَة (1) كاهدنا انفسنا 2 ومتى شاهدت ناهد تقس " (7)انتهى . 


وهذا كقر صريح لايخفى , لآن ذإت الانسان وصفته لاتكون عين وصف الله 
ونعته (4) » الا في مذهب أهل الحلول والاتحاد ومشرب الوجودى والاباحي 
وأهل الالحاد , وهذا الفساد فيالاعتقاد اخرب البلاد (5) وآضلّ العبادء 


حيث يزعمون أن انان الاعتماد ٠‏ وأما قول (؟) المؤول : "ان هذا 

ل سس اساسا 

 0(‏ فيز(ق): " اماك 

(5) في(ق) ء(ن) ء(د): "شاهدشا ". 

إفرة لقد اقتضب المصنف عبار ةالفصوص «وهي كالاتي : " فما وصفئاه بوصفا 
الا كنا نحن ذلك الوصف إلا الوجوب الخاص الذاتي ,فلما ملمثاه بنا 
ومنا نسبنا اليه كل مائسبناه اليضا ,وبذلك وردت الاخبارات الالهيسة 
على السنة البتراجم آلينا , فوصف نفسه لنابشنا عفاذ| شَهدْنَاه قيدتا 
نفوسنا واذ! مهدت هد تقس + 
انظر ؛ الشصوص ص 57+ 

 )4(‏ في (ط) ؟ " نقسه "ء 

(0) 0 في جميع النسخ عدا (ب) : " العباد "ء 

(1) | آي الشيخ ابزعربي ٠‏ 

زفق نعركلام المؤول هو الآتي .+ " إن منش!ا هذا الاعتراض عدمالعلم بقواعد 
أهل المشنة , لانه على قواعدهم»فانهم أثشبتو) لهءتعالى وتقدسءصفاتنا 


٠ءها‎ " 


زاعدة.» من باب يساس الضاعب على الشاهد عومرإدهم من الغائب الحق 
لآنه محاكب عن ادراكنا ,ومن الشاهد ماندركه من صفاتنا ,وقالوا: ان | 
الحياة والعلم والقدرة والارادة. والسمع والبصر والكلام شينا صفضصات 


زاعدة. على ذواتشا ولييست فينا عينالذات ء فيجب ان تكون فيالحق (-) 


اكالإاء]آ - 


004 
(-) ) آيضا زاكدة رسيحاته > ولاتكون عين ذاته تعالى .2 وقياس الفائب ملى 
الشاهد قد يصم اذ وجد اشتراك بين المقيس والمقيس عليه . ولما 
اشتركت الصفات بيننا وبينه تعالى في المفهوم ,2 وان اختلفت في 
اللوازم »عدق أن مشاهدتنا صفاتنا مشاهدة له ,ومشاهدته صفاته 
مشاهدته لضا / لآن كل وصف وصفناه به تعالى هو وصفنا , بل كنا 
عين تلك الأوصاف » لآن صفاته لما كانت زاكدة. كانت ممكنات لذواتيها 
واجبات به تعالى 2 فصارت مثلنا في هذا الوصفا, لان جميع الموجودات 
منالعالم ممكنات لذواتها واجبات بالله ٠‏ فصار كلام الشيخ عين كلام 

آهل السنة "٠‏ 

الجاذب الفيبي .ص 

وكلام المؤول هذا فيه عدةمفالطات, والجواب عنها ١‏ 

٠ منع قياسالفائب على الشاهد‎ ١ 

؟# إابطال القول بزيادةالصفات علىالذات والتى يفهم منهيا 
الانفكاك , لان رأى أهل السنة إن لايقال فيالصفات هي عينسه 
أو غيره +٠‏ 

+ - وعلى فرش صحة قياس الفاكب على الشاهد في هذه الجرشية » وكون 
مفات الحق زاكئدة على ذاته + فكلامه من إن الاشتراك في مفهوم 
الصفات بيننا وبين الحق يصدق فيه القول أن مشاهّدتنا صفاتينا 
مشاهدة له ,ومشاهَدسَه صفاته مشاهّدة لنا , كلام ساقط لاتحقيق 
فيه , لأن القدر. الملاحظ والمشاهد هو القدر المشترك بين صفاتنا 
وصفات الحق وهو المعنى أو المفهوم الكلي للصفة فلا يلزم 
من مشاهدة صفاتنا مشاهدة. صفات الحق , ولا من مشاهدة الحق 
صطاته مشاهدة صفاتنا ٠‏ 
على أزعبارة ابن عربي تختلف عن عبارة المؤول التى شرحها بهاء 
فان إبن عربي قد قال : *" فمتى شاهذناه تاهدنًا أنفسنا ,ومتى 

كاهدضا شَاهدَ نفسه +" ولم يقل متى فامانا مفاتت ماكدث لجناة 


2 - عرص ١س‏ عرصم 
آو شاهدنا صفاته 2 ولا فال متى شاهد صفاته شاهدنا إو شاهد 


١ ٠ صفاتنا‎ 


خازة ات 


مبني على قاعدةمن قواعد آهل السنة , ان الصفات الذاتية من الحياة 


والعلمو القدرة والارادة, والسمعوالبص والكلام في الافراد الانسائية 


ليست عين ذواتهم , بل زائدة. عليها , وكذ! قالو؛ في حق البارى(١)‏ قياسا 


0 3 


للفاعب علىالشاهد , فيلزم من مشاهَدَتنا صفاتسا مشاهدة. صفاته » ومن 


ٍ ع2 م ا 
مشاهدته سبحانه صفاته 2 مشاهدته صفاتِنا » فصدق عليه أن كل وصف وصف به 


آظذآذآذآأ لس سيبس ببسب بيس يي بي 


(2) 


للق 


م( 


لكن قد وقح المؤول على مراد إبن عربي في جملته الاخيرة التي 
أوردها في جوابه 2 حيث قال ٠+‏ "لان كل وصف وصفناه به تعالى هو 
وصفنا » بل كنا عين تلك الأوصاف ءلان صفاته لها كانت زاتكدة 
كانت ممكنات لذواتها , واجبات به تعالى ,فصارت مثلنا في هذا 
الوصف , لان جميع الموجودات منالعالم ممكنات لذواتها واجبات 
بالله " . فكلام المؤول هذا هو بعينه ماذكرته في قسم الدراسة 
من أن صفات الحق عند ابن عربي من حيث هي هي ممكئة ,ومن حيسث 
علتها واجبة الوجود بالله , وهي بعيتها مظاهر العالم ٠‏ فصحقفات 
الحق الممكنة في ذواتها هي بعينها حقائقالعالم الممكنةئفئي 
دواتها , لذلك قال ابن عربي +" انا ما وصفنا الحق بوصف من 
الاورصاف آلا كنا عين ذلك الوصف " + فالممكنات والتى هي حقائلق 
العنالم عين صفات الحق ٠‏ 

مذهب آهل السنة أن صفات الله لايقال هي هو ولا هي غيره »وأماممن 
قال منالعلماء بان صفاته زاكدة على ذاته إراد دفعكلام من يقول 
هي عينه كالمعتزلة وغهيرهم . ولم يرد بهذه الزيادة.الانفكاك عن 
الذات , ولا أن هذه الصفات اعراض لاستحالة قيام الاعراض بذاته + 
آما المخلوقين فصفاتهم إعراض قائمة بهم زائدة على ذواتهم وهلي 
غيرهم ٠‏ 

وقد تقدمت مسآلةزيادة. الصفات علىالذات ص ١١‏ 


سقطت من (ط) ء وفي(ب) ٠:‏ " وفي "م 
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سبحانه هو )١(‏ صفتنا , بل نحن عين ذلك الوصف " انتهى ٠‏ 


ولايخفي إن مال هذا التأويل شر من ذلك القيلء فان صفات الحق 
آزلية ثابتة له بنعت القدمعوصفات الخلق ناقصةحادثة من العدم » فقاى 

مناسبة بين الصفاتّيّنِ , ثم إى ملارمة بين المشاهَدَكَيْن (1), وكيف تكون(؟) 

الصفة الحادثة عين صفة القديم , فهل رجع هذا المؤول الى (4) قول شيخه 

الأول " سبحان من أوجد الاشياء وهو عينها "ومع أن مذهب أهلالسنة هو 

آن صنات الله لاعيثه ولا شيره ٠‏ بخلاف صفات المخلوق (©) فانها شيرهم , 

وقد صرح العلماء الكرام والمشايخ العظام ان اطلاق لفظ الحياة والعلم 

وغيرهما من الصفات الشبوتية على الحق والخلق (1) ليس بمعنى واحد حقيقي 
بل اشتزاكاسمي بمجرى (؟) إطلاق لفظي (4) ' لان صفاته سبحائه ليست حادئلة 
امام 

.-" في (د): " فهو‎  )0( 

زفق آي ليس هناك ملازمة من مشاهدته لصفاته مشاهدته لصفاتنا ولا ممسن 
مشاهدتنا لصفاتنا مشاهدة. صفاته ٠‏ 

(0) فيرق) 2 (ط): " يكون "م 

(4) هكذا في جميع النسخ 2 ولعل الصواب أن يقال : "الا الى "م 

)ه( هكذ!ا في جميع النسخ » والصواب +" المخكلوقين " لقوله بعدهما :6 
" فانهاغيرهم ٠+"‏ 

() 2 في(ق) ١(ب)‏ ,(د) . " علىالخلق والحق " ٠‏ 

5 في(ز): " لمجرد‎  )0( 

)0( تقدمت هذه المسألة ص ويم ومابعدهاءوقد رد المصئف هناك 
قول من يقول بانهما من قبيل المشترك اللفظي ,ولكن كلامه هنا 
ينائض ماقاله هناك , إذ جعل الجامع بينهما مجرد الاطلاق اللفقي 
ولعل المصنف قد تسامح فيعبارته هنا لانه بمتابعة كلامه شرىأن الذى 
ينفيه هو المشاركة الجقيقية /, والذى يشبته هو الاتفاق في البمسمى 


الكلي لتلكالصفات ٠‏ )22 


+51 سه 


ولا اعراضا )١(‏ ولا متناهية الأثر ء بخلاف صفات الانسان ؛فائه حلانلث 


وعارضي ومتناهي الأشر 2 فْتْشّان مابين (1) القطن والكتان ؛ ولذا قيل 


ما للتراب ورب الارباب , ونظير هذا ماروى عن ابن عباس وقيره من(؟) أن(5) 


أسماء الفواكه وفيرها مما يكون في دار الدئيا ودار العقبى انما هلي 


بمجرد المشابهة الاسمية (©0), لا المشاركة الحقيقية لاختلافهما فيالماهية 


والكمية والكيفية ٠‏ 


وقد كابر (1) هذا المؤول في رد كلام الاكابر , بانه يلزم من هذا 


الكلام 9) جهلنا بعفات الملك العلام ؛ ويآن مقهوم (4) الخ*٠+_م‏ 


لسلس سس يس يب يس يم 


ع١‎ 


)00 
فل 
0( 
4( 
)6( 


0( 
زفق 


لف 


أو آن مراده أن صفات الحق تعالى لما لم تكن منالاعراض فتتجدد ,ولم 
تكن احاداثة ولم تكن متشاهية الاشر »بخلاف صفات المخلوقين فانها 
اعراض متجددة وحادثة ومتناهية الاثر , لاجرم كائت الماههية 
الشخصية في تلكالافراد القائمة بذات الحق مخالفة للماهية الشخصية 
للافراد القائمة بالمخلوقين .فكانت في قوة الاشتراك اللفظي ٠‏ 
الجاذب الغيبي ؛: ص؟4+ 

في(ب) (د) ١(ن)‏ : " أعراض ”م 

سقطت "ما ” من (ط) ٠‏ 

سقطت "من " من (ط)ء 

سقطت "أن " من (ق)* 

انظر كلام ابنعباس في: تفسير ابن كثير؛ +إ ص [4 2 تفسير الطبري : 
جاص4ل١ء‏ 

سنطت من (ب) وذكرت في الهامش " أقدم ٠"‏ 

إىالقول بان الجامع بين صفاتالحق وصفاتالخلق مجرد اشتراك لفظي ٠‏ 
انظر؟: الجاتبالغيبي : ص ؟9* 

المفهوم هو :"المعنى الحاصل فيالعقل مناللفظ " او هو ؛: "المعنتى 
الذهني الذى يثشيره اللفظ في الالهان ٠"‏ 


انظر شرح الخبيضى مع حاشيةالعطار عضوابطالمعرفة صا ٠‏ ) 


اانا 3 


والقدرة فقفسى إلواجب والممكن واحد بديهة . وآنت تعلم اناهلالحق 
معترفون بقصورادراكهم عن كنه ذاته ١‏ وصفاته , حيث لامشابهة بينه وبين 
مخلوقاته ,وقد قال الله تعالى : لي ولايحيطون به علما )١(4‏ وذ لاتدركه 
الأبصار 4(') وي وما أوتيتم منالعلمالا قليلا بم (؟) وقد صح قوله صملى 
الله علية وسلم + "لا أحصي ثنا*ء عليك ,2 أنت كما أثنيت على نفسسك " 
وقال الصديق الاكبر ب " العجز من درك الادراك ادراك " فحاشا مقامهم 
أنيقيسو! الضاكب على الشاهد , فيمايقتضي مرامهم ,وكان هذا المؤول الجاهل 
الغافل مافرق بين صفاته وصفات الحق , ولا بيزذاته وذات الحق»ءفكلامه 
عين 47) كلام شيخه , سبحان من أوجد الأشياء وهو عينها , فمشربهما ممبلن 
عبين و احدة (*) فقهى 1(7) في دعوى معرفة الحق جاحد ولاحد (!) بل أكفر مسن 
نفاة الصفات كالجهمية والمعتزلة والفلاسفة من الحكماء حيث أرادوابنفيها 


احتران) (4) من تعدد القدماء ٠‏ 


لالس 0ك 

)2( م ولاشك في أن مفهوم الصفات في الوإجب والممكن واحد ,. بمعنى 
أن المفهوم أو المعنى الكني قدر مشترك بين صفات الواجب وصفضات 
الممكن ,والتمايز يقع فياللوازم والأعيان ٠‏ 

٠ 91٠ سورة طه ءالاية‎  )( 

(؟) ‏ سورة الانعام 2 الاية +(٠“‏ 

في سورة الاسراء ءالاية ملمء 

 )4(‏ في (د). : " غير "م 

." في(ب) ١(د) (ز) : "واحد‎  )0( 

 )1(‏ سقطت من (ب)* 

() | هكذا في جميع التسخ عدا (ب) عوفي (ب) : " جاحدالاحدا. 'والصواب 


جاحدان لاحدان ٠"‏ 


(8) هكذ| في جميع النسخ .والأصوب ‏ "الاحتران 25 


العلوم )١(‏ ب أنه ليسهذا ا لخاتم الرسل وخاتم الأولياء . ولم ير 


آحد 


- ]150- 


الرايع_: قوله 0 كد » بعد بيان يعللبيبلشقش 
زفق 


هذا العلم من الإنبياء (4) والرسل الا من مشكاة (6) خاتم الرسل 


صلوات الله وسلامه عليهم 2 ولم يره أحد من الاولياء الا من مثكاة 


خاتم الأولياه , حتى خاتم الرسل (1) لم ير هذا العلم متى مايراه الا ممن 


منكة خاتم الاولياه ٠‏ فالرسل من حيث (؟) ولايتهم لايرون ماذكر الا مسن 


آذ #آذ#ذأسس لياص ميب سس يي يبيج 


(0 


لين 


(4 
(6) 


زلف 


(0 


سقطت من (ط) ٠‏ 

يقصد بالعلم هنا العلمالباطن الذى يلقى في القلب القاه .ولايكتسب 
بالعقل من طريق البرهان . أوالعلم بوحدةالوجود وأنه حقيقة واحدة٠‏ 
انظرء تعليقات ابوالعلا عفيشي علىالفصوص : ص ٠54‏ 

في الشصوص » " ومايراه أحد منالانبياء والرسل الا من مثكاة ارول 
الخاتم , ولايراه احد من الاولينا* الا من مشكاةالولي الخاتم ". 
الفصوص ؛ ص ٠55‏ 

في (د) ؟ " للانبيا* " بدل "' منالاتبيا*م ٠"‏ 

المشكاة » الموفع الذى يحمل عليه او يوضع فيهالقنديل او المصبساحء 
وقيل: هيالكوة بلفة الحبشن وهي غير نئافذة ٠‏ 

قال ابن منظورء " أرإف , وإللك أعلم بالمشكاة قصبة الزجاجة 
التى يستصبح فيها وهو موظع الفتيلة 2 شبهت بالمشكاة وهى الكلوة 
التى ليست بنافذة ”. 

انظر ٠‏ المعجمالوجيز , ص 494 , لسانالعرب ؛: جع[ ص [#4 , تحفة 
الاديب ب ص ٠و1‏ 6 المهذب فيماوقع في القرآن منالمعرب : ص88 ٠‏ 
فى الفصوص: " حتى أن الرسل لايرونه متى راوه , آلا مزمشكاة خاتم 
الأولياء 0_6 

الفصوص ؛ ص ٠75‏ 

هي(ب) 2 (ق) ء(د) : " حيثية "+ 


ا #9( سه 


(5) )( 


مشكاةخاتم الآوليا* ٠‏ فخاتم الرسلمرحيت (') ولايته بالنسبة الى 


خاتم الأولياء كنسبة الرسل والأنبياء الى قاع انرس ]| 


وقوله أيضا في الفص المذكور + لم َنم (5) الشنبي صطلى الله عليه 
وسلم جدار النبوة بِالمَبّئن(0) من الشّرين , وقال (5) , " قد تم ذلك الجدار 
الا موفع لبنة "70 ١‏ ومني به نفسه» فكملت الشبوة بوجوده. في عالم 
شهوده »فلا بد لخاتم الآوليا* من رؤاية ذلك إالجدار مبئنيا من الذه با 


والفضة , المركبين في الدار , وأن يكون ناقصا مكان لبنتيناحداهمئلا 
”ك1 0ك 


)0( في القصوص:" فالمرسلون من كونهم ؟ولياء , لايرون ماذكرناه ..الخ"٠‏ 
: انظر الفصوص ؛ ص ٠”5‏ 

(؟) ' مابين المعقوفين ليسهتصلابما قبله من الكلامعئد ابن عربي بل ذكره 
بعده بصفحة وعبارته في القصوص : " فخاتم الرسل منحيث ولايته 
نسبته مع الخاتم للولاية نسبة الانبياء والرسل معه ٠."‏ 
الفصوص ' ص 4" * 

لين في(ب) »(ق) ء(د): " حيشية ٠."‏ 

2 فىالفصوص: " ولما مثل الشبي صلى اللهدعليه وسلم النبوة بالحاقفط 
مناللبن وقد كمل سوى موضع لبنة ,شكان صلى إلله عليه وسلم تلك 


اللبئة " . 


(ه) | قي(ط): ” المبئى ٠‏ 

زلف في(ط) . " وقد قال "* 

إفف متفق عليهمن حديث أبرهريرة ,رضيإالله عنه أن رسول الله ,صلىالله 
عليه وسلم قال +" ازمثلي ومثل الآنبياءمن قبلي ,كمثل رجل بنى بيتا 
فاحسنه واجملهءالا موضم لبنةمن زاوية ,شجعلالناس يطوفون به ويعحبون 
له ويقولون؟ هلا وضعت هذه اللبنة » قال فآنا اللبئة ,وأنا خاتم 
النبيين 2 وهذا لفظ البخارى ٠‏ 
إنظر: صحيح البخاري »كتابالمشاقب جع ص 1515 2 3517 2 صحيح مسلم .كتاب 
الفضاعل باب ذكر كوئه خاتمالنبيين : ج؟ ص ٠١516‏ 

 )4(‏ في (د): " ودعى "م 


ا *(؟] ا سه 


من )١(‏ ذهب » والأخرى من )١(‏ فضة للاعتبار 2 وأنه يرى حاتم الا وليساء 


انفسه منطبعا ء مكان تينك اللبئتين ء فيكمل به البناء »وسبب رب يته 


دلك آنه تابع شرع خاتم الرسل في الظاهر .وهو موفع ليئة النضلة ('/ي 


ولكونه (') ياخذ شرع خاتم الرسلمن الحق بطريق الالهام كجبريل عليه السلام 


يكون هو موفع لبنة الذهب أيضا ٠‏ 


١ (2‏ 
وقوله في ذلكالفصءةآيضا +" حيث كان خاتم الأنبياء وآدم بين 


إلماه والشين(9) .مكتنلك خاتكم الأوليساء 


7ااا“““كتتكتتربربحبِ-ً2.-.-.1#]2ا11 


(4 


(6) 


زيدت "من " في الموضعين من (ط)ء* 

بعده فيالفصوبى: " وهو ظاهره وما يتبعه شيه من الأحكام ٠"‏ 

القصوص ١‏ ص”7”* 

عبارة الفصوص تختلف عما هي هنا وهي الآتي .: " كما هو آخذ منالله 
في السر ماهو بالصورةالظاهرة متبع فيه / لانه يرى الامر على ماهو 
عليه , فلابد أن يراه هكذا .وهو موضمع اللبنةالذهبية فيالباضطن 
فانه أخذ منالمعدن الذي يأخذ منهالذي يوحي يهالى الرسول ٠.”‏ 
القصوص ؛ ص ٠”‏ 

عبارة الفصوص كالاتي +" فكل سبي من لدن آدمالى آخر شبي مامنهم 
آحد يآخذ الا من مشكاة خاتم النبيين 2 وان تآخر وجود طينته #فائه 
بحقيقته موجود .وهو قوله صلىالله عليه وسلم . " كنت نبيا وآدم بين 
الماء والطين ٠‏ وغغيرة صن الانبياء*ماكان نبيا آلا حين بعث ,وكذلك 
خاتم الاوليا* كان ولينا وآدم بينالماء والطين ٠"‏ 

القصوص ؟ ص 5# 2 58" ٠‏ 

اشارة الىالحديث المذكور ؛: " كشن نبيا وآدم بين الصاء والطين ٠"‏ 
وهذا الحديث بهذا اللفظ تالعنه ابزتيمية ؛ كذب باطل ,وقال السيوطي 
لا أصل له بهذ) اللفظ ,وكذاقاله الزرركشي .وقال السخاوي: لم أقف 
عليهبهذا اللفظ ,2 وكذاقاله العجلوني ٠‏ وقالعلي القاري ؛ لاأصل له , 


بهذا اللفظ , وقال في أسنى المطالب ؛ موضوعم ٠‏ إل 


وهطلا - 


ىن )١(‏ ودم (5) بينالماء والطين", وقد صرح فى الفتوحات أنه المراد 


بخاتم الأوليا* إفيف ٠‏ اإشتهى 


ع( 
ولايخقى ما فيه من أنواع الكفر الظاهر المفهومعند العقلا؛لحاذق 


الباهراء حيث ادعى علمالفيب ]ولا في دعوى هذه المراتب 2 ثم تقدي م 


سيب ب يييبإيبيييب لت 


)ع 


)0( 
)0 
لي 


(0 


لكن ورد الحديث بلفظ : " كنت نبياوآدم بين الروح والجسد ' ٠‏ 

قال السخاوي :" اخرجه احمد والبخاري فيتاريخه ,والبفوي» وابن 
السكن وغيرهما في " الصحابة " وإبونعيمفيالحليةءوصححه الحاكام, 
وكذا هوبهذ) اللفظ عندالترمذي وغيره «وقال الترمذي: حديث صحيح "اه 
وكذا صححه الذهبي موافقة للحاكم . وكذا| رمز السيوطي. لمحته ٠‏ 
وقالالهيثمي + رواهأحمد . والطبرائي ,ورجاله رجال الصحيح٠‏ اه ورواه 
الأجري في الشريعة .وفال ابنتيمية في معنى الحديث : ١:‏ إن الله 
بعد خلق جد آدم وشبل نقخ الروح فيه كتب وإظهر ماسيكون من 
ذريته »فكتب ثنبوة محمد وأظهرهاء 

انظرر احاديثالقصاص : ص لام ,الدزر المنتشرة : ص49( ,التذكرة 
ص 197 , المقاصدالحسئة : ص8915!9 , كشف الخفا :و ج7 ص58( ,المصنويم 
ص 1١47‏ «اسئى المطالب ب ص +74 , المستدرك مع تلخيص الذهبي ج18 ص 
4 / الجامع المفير: جه ص بأإماء مجمعالزوائد؛ جم ص ؟1؟ »مجموعم 
الفتاوى ؛ جز( ص 019 , الشريغة : ص4(1+ 

سافانت من (د)٠+*‏ 

فيرق): " لدم "م 

انظر 6١ص‏ 86م م حيث استوفيت هذه المسألة بحثا في بيان شخص خاتسم 
الأولياء الذى يعئيه أبن عربي ٠‏ 

سقنطت "ما "” من (ق) , (ط) 2 (ز)ء وكذ! سقطسمنها كلمة " من " التي 


٠ بعدها‎ 


ا-1580؟ سه 


نفسه على أربابالمناقب , وقد اجمعرا| على أن الأولياء باجمعهم لم يصلسوا 
الى مرتبةتبي واحد(١)‏ , فهو في دمواه (1)الكايد , ومدماه الفاس دكا 
لشاهر الشريعةناقد (5), ولباطنها جاحد , حيث يزعم أنه يأخذ الشلرع 
المجدد في بعض الاحكام عنالحق بواسطة الالهام , وأئه مستغن في متوداة) 
باطنه عن الشبي عليه السلام , وأن الرسل وخاتمهم (1) يحتاجون اليه 
وياخذونالفيض (7) الالهي الشازل لديه , وآن الأولياء الآتية(4) كعيسسى 


مليه السلام ‏ والمهدى وغيرهما من أتباعه في مرتبة إلى الولاييملة 


2 2 - 0( 
المختومة عليه +٠‏ وحيث شبه النبي ع صلى الله: علية وسلمعباللينئة من المدر 


سسسب ببس ب ايب 


)00( انظر؛ متنالعقيدة الطحاوية ..ص 214 5( ء الفرق بيينالفسرقة 
ص74 ,2 اصول الدين لليغدادي : ص56 ,حيث حكى الاجماع ٠‏ 

(؟) - في جميع النسخ: "دعوته " والمثببت عن هامش (ب) تصحيحا0ء 

(0) فير(ق) ء(د)0 " الكامدة.... الفاسدة ٠."‏ 

 )4(‏ في(د): " ناف”. 

(ه) ‏ في جميع النسخ عدا (ب) ؛ صير"ء 


٠” وخاتمه‎ 


(ج) ‏ فيرس) : 
(!) | الفيض الالهي : هيالعلوم التى يشيضها الحق على قلوب عباده ٠‏ 
() فيرط ,2 (ز) ء(ق) + " الآتي " وفي (د): "الآن "م 
() في(ق) , (ز) ء(د): "المرتبة ". 
(1) في(ق) : " فيالدار " وفي (د): : " من الدار "م 

« والمدر ؛ الطين الترج المتماسك , والقطعة منه " مدرة ". 


انظرء . المعجم الوجيز ٠:‏ ص6ل/اه* 


ل9إ١!1‏ سه 


في جدار الشريعة الشريفة , وَمَثَّلَ تفمّه بلبنتين (1) من الففة والذهب 


المركبتين من جدار الكعبة المنيفة بمقتفى رؤ يا رآها 0( وإن الصمراد 


باللبنةمن الفضة متابعته (5) لظاهر الشريعة المحمدية , وبالليئة من 


الذهب آخذه الفيض الباطني (5) من الحضرة الاحدية , وآمثال ذلك من 


الكلمات الكفريةءحيث لايشك أحد . من اليهود والنصارى والصابعي نن١ه)‏ 


(2 
(4 
() 


9 


في (ق) : " باللبنتين ٠"‏ 
هي الرويا التى رآها سنةتسع وتسعين وخمسماكة بمكة ,حيث قلال 
فيها ابن عربي ؛ " رأيت فيما يرىالنائم الكعبةمبنية بلبن فضة 
وذهب»لبئنسة فضةولبنة ذهب .وقد كملت بالبناء وما بقي فيها 
شيء »وأنا أنظر إليها والى حسنها ,فالتفت إلىالوجهالذى بين 
الركن اليصاني والثامي ,وهو الى الركن الثامي أقرب ,فوجدت موضع 
لبنتين » لبنة فضة ولبنة ذهب ينقص من الحائط فى الصفين »ء في 
الصف الاعلى ينقص لبنة ذهباء وفيالصف الذى يليه ينقص لبنة فضةء 
فراأيت نفسي قدانطبعت فيموفع تلكاللبنتين #فكنت انا عين تينسك 
اللبنتين وكمل الحائط ولم يبق فيالكعبة شيء ينقص ٠".‏ 

الفتوحات : جا صم[ , سن 75 / ص؟(؟7ء 

في(د). (ب) 6" مطابقة " وفي (ق) : " مطابقته "+ 

في(ب) ب "الباظن " وفي (ق) ,(د): " الباطنية ٠."‏ 

الصابكين: قيلانهممن لادينلهم , ليسو|ا بيهود ,ولانصارى ,قاله مجاهد 
وقيل + هم قوم يعبدون!لملائعكة ,ويصلون الىالقبلة ,وهو مروي عن 
قتادة. وقيل هم ٠+‏ طائفة مناهل الكتاب يقر*ون الزبور »وهذا مروي عن 
أبي العالية. وسكل وهب ين منبه عن الصابكين فقال:. الذي يعرف الله 
وحده وليست له شريعة يعملبها .ولم يحدث كقرا ٠‏ 

قالابن كثير واظهر الاقوال ,انهم قوم ليسو| على دين اليهود »,2 
ولا التنصارى 2 ولا المجوس ولا المشركين ,وائما هم قوم باقون على فطرتهم 


ولادين مقرر لهم يتبعوئنه ٠.‏ وقالالرازي +الاقرب انهم قوم يعبدون (-) 


لداهطؤ5 - 


والحكماء الاشراقيين )١(‏ والشكمانيين (آ) والدهريين؛والطبيعيينء 


##كلنثتككته 1غ 


٠ الكواكب‎ ) 


وجاء في الموسوعة العربية الميسرة؛ إنالصابكة لفظة إراميةالاصل 
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تدل علىالتطهير والتعميد وتطلق على فرقتين :6 
١‏ جماعة المنداعيين أتباع يوحنا المعمدان ٠‏ 
؟ صابكةحران الذسن عاشوا زمنا في كنف الاسلام,ولهم مقائده-م 
وعلماؤهم. وورد ذكرالصابكة فيالقران ثلاثمرات بجائب اليهود والنصارى 
مما يؤذن بأنهم مناهل الكتاب + وحكى منهمالشهرستاني؛ " أن مدار 
مذهيهم على التعمب للروحائيين , وهميتئربون الى!لله بهم ". لذلك 
تفئنو! فياقامة هياكزلها ٠‏ لانها هيالاسباب المباشرة للتغير فهي 
التى تدير الكون وتفيض عليه الوجود٠.‏ 
انظن؛تفسين الطبري +( ص 18م , 550 «تفسير |بزكشير:ج[ ص 144»تفسير 
الرازي جم ص +11 ,الموسومة العربية الميسرة + ص11١1‏ بتصرفه 
الملل والتشحل: ج؟ ص ه* 

 )1(‏ الاشراقيين: نسبة الى مذهبالاتراق ,وهو مذهب يقرر إنالمعرفةمصدره' 
الاشر اق:وهو ضرب منالحدس »يريط الذات العارفة بالجواهر النورائية 
ولايخلو من نزعة صوفية ٠‏ 
وقال ابوالوفا الغنيمي: الحكمة الاثراقيةنسبة الىالاشراق »الذى هصو 
الكشف وقد تعرف آيضا عند السهروردي كما عرفت عند إبن سينا من قبلم 
بالحكمة المشترقية نسبة الىالمشارفة الذين هم اهل فارس وحكمتهم 
ذونية تعتمد على الاثراق وهو ظهور الانوار العقلية ولمعائها وفيضانها 
في التفسعئد تجردها ٠"‏ 
وبتعبير آخر: "!نالمعرفة عند الاشراقيين لا بتكلف دليل ,وإنما النفس 
متى صفت وبلفت درجة مخصومة من الصفاء رات الاشياء الغيبية على ماهي 


عليه ٠"‏ ويقول الدكتور بركات دويد أن ! وإلصوفية في وصفهم طريق 
المعرفة يرون أنالانسان بعذ التصفية التى يقوم بها يرى الأشيسا” 
مباشرة فكيف يحتاج إلى دليل علينها وهو يراها 3 
انظ المعجم الفلسفي . ص 1974 » مدخل|لىالتصوف الاسلامي ص 1١60‏ | » 
الوحدانية . ص 5ه؟ء 

(؟) | تقدم بيانة. ص 0 وفي(د):" زيادة" المشاشين" بينها وبين" الدهريين"٠‏ 


15١4 -‏ سه 


فضلا عن طواعف المسلمين من اهل السنة والجماعة وغيرهم من المعترلة 


والخوارج والشيعة ؛ وساكر اهل البدعة. (1) . شم حاصل كت بلم 


المؤول الجاهل ,بعدما أطال الكلام فيمالاتعلق له (5) بالمقام من تعريف 


الولي والنبي والرسول 7؟) وتقسيم خاتم الؤولياء (؟) الىالصغير والكبير 


والاكبر (©) وامثال هذا المرام المعلوم عندالخواص والعوام . هو أن 


أنوار الأنبياء وأرواحهم فاضت من الشور المحمدي (1) والروح الأحمدىء 


سس سسسب بيب يبي يإ يي يست 


(0) 


زفق 
4( 


الف 


لم يذكر ' المصنف متعلق يشّك » فلعل تقديره:" في أن ذلك من الكلمات 
الكفرية ". 

سنطت من(ط) »وفي (د) تكرر انوله " فيما لاتعلق له " مرتين ٠‏ 
انظر؟الجاذب الشيبي ؛ ص 014 

في (ط) . " خاتم الأنبياء والأوليا* ". 

جعل المؤول خاتميالولاية اربعة: الاكبر وهو عيسي بزمريمعليه السلام 
والاصفر وهو الشيعابنغربي ,والكبير وهو على بن ابي طالب 
والمغير وهو المهدى المنتظر. الجاذب الفيبي ؛؟ ص44 ٠‏ 

ولم يرد هذا التفسيمعن ابن مربي , لان ابزعربي يرى أزمرتبةختم 
الولاية تنقسم الى قسمين ؛ ختتم الولاية العامة والخاتم لها هو 
عيسى عليه السلام »وختم الولاية الخاصة ,والخاتم. لهاهو ابن مرببي 
انقسةه +٠‏ 

مرادهبالشور المحمدي الحفيقة المحمدية ,ومعناه عند|بنعريبي 
مبدأخلق العالم ,فهي تساوىالعائل الاول عند "الفلاسفة ,وإبزنعريميي 
يضاهي هذا المصطلح بما يطلق عليه (العقل الاول المسمى" إمالكتاب" 
و "القلم الاعلى ” و "النور المحمدى" ) . وإيزعريي لايعنى بالحقيقة 
المحمدية شخصية محمد صلىاللهعلية وسلم وائما يعني بذلك حفيقته 
أو نوره ءوهو أول شنيء فاض عن |لله سبحائه ثم مازال يتسلسل الى 
أن ظهر فيالنبي علىاللهعليهوسلم . وقدعرف الجرجائي الحقيقة 


المحمدية بانها الذات مع التعين الاولوهو الاسم الاعظم٠‏ )2 


100100 كا 


الذى هو العقل الول ,)١[‏ والقلم الاكمل , وولايته مشتملة على ولايلة 


ساكر الآولياء , فعلى هذا مشكاة كاتم الانبياء مفاضة من(؟) مثكللاة 


خاتم الإولياء(5) . ولو أحخد خاتم الرسلمن مشكاة حاتم الأولياء شيئا 


“اك 


(2) 


)0( 
ليذ 
0( 


وللحقيقة المحمدية عند .ابن عربي الفاظ اخركترادفها ؛مشظغغتل 
"حانيقة ١‏ قاعق " و "روح * و" ال قر الاول ” و "ال 5 
و"القلم الاعلى " و "الانسان الكامل " وغير ذلك ,والمراد بهها 


شيء واحد وهو أول تعيّن صدر عن المبد7 الاول لكن له معان ىاعتبارية 
متعددة , فهو من جهة صدوره معن السمبداً الاول وصدور الموجودات عنتّه 


(أى كونه واسطة في الخلق ) يسمى”العقل الاول ")ومن جهة كونه أصلا 
لكل علم الي بساطني ومشبعا للوحي والالهام يسمى" الحقيقة 
المحمدية "هومن جهة كونه اكمل مظهر للحق يسمى" الانسان الكامل " 
لان "الانسان " عشد ابن هرب اكمل مظاهر تجلييات الحق ,ومن جهة 
كونه مجلا احصى كل شي يسمى"! الكتاب " و "القلمالاملى" وهكذا...... 
المء : 

انشر؛ اضواء علىالتصوفب ص 51١‏ , 111 بتصرف والتعريفات: ص 0؟ ‏ » 
نظرية الاسلاميين فيالكلمة , مفقال في مجلة كليةالاداب ,جامعة القاهرة 
مجلد ؟ ج( ص 94( ص 49 ومابعذها ٠‏ 

سقطت من (ق) + 

سقطت من (ط) ءوفي (د):" في " بدل " من ١"‏ 

هكذ! العبارة في جميعالنسع بجغل مشكاة خائم الانبيا* مفاضةمن مشكاة 
خاتم_بل#إولياء . وإلصوابالعكس فقد جاء فيالجائب الغيبي 
ص1 مائصه . "أعلم|يدك|لله بروح القدس إنه تقرر سابقا إن إتنوار 
ارواح الانبياء انما فاضت من النورٌ المحمدى الذى هو العقل الاول , 
وتقرر ان ولايتة مشتملة على ولايات ساشر الاوليا*,وعلىهد| فمتكلاة 
خاتم الاولياء مفاضةمن مشكاة حّاتمالانبيا* بل انها ظلال ولايته ٠.فاذ|‏ 


اخد حاتم الرسل من مشكاةحاتم الاولياء شيشا لايكون ذلك سبب (-) 


-(؟؟ ل 


منالاشياء لايكون سيبا لتفضيل خاتمالاولياء على خاتم الرسل والانبيا* ٠‏ 


٠ انتهى‎ 


ولايخفى أن هذا مصادرة وفيمقام الجواب مكابرة , على أن الشيخ 
بنفسه ذكر فيالفتوحات إن حاتم الاولياء حسنة منحسنات خاتم الانبيباء 


مقدم الجماعة وسيد ولد آدم يوم القيامةفي فتم باب الشفاعة ٠ )1١(‏ 


ثمنسب المؤول إلى شيحه ماهو أكبر تبحا في حله واظهر كرا 
في نفسه ,حيث قال ؟ " أن الشيخ (5) ذكن في فص شيثععلييه الملام»آن خاتم 


الرسل والأنبيا* وساكر الرسل والأصفياء ياخذون العلمالخاص المختل ص 


(0 


بالخواص من حيثية انهم إولياء إيدأ؟) مسن متكاة خاتم الأولياء" (4) 


فائظر هذ|الكفر الصريح ازكان لك الايمانالصحيح ٠‏ 


كم (5) ذكر المؤول قوله في القص (1) الذكور: انه لم ير أحدا (9) 
ااا سمت 

(-) تفضيل خاتمالأولينا «على خاتم إلرسل ٠.‏ مثال ذلك في الظاهر ان الملك يجعل 
بعذؤلمائه لكمال قابليته واستعداده. علئخزائئه فاذ| اراد ان يطلب 
بعض الجواهن ليهبها لعظماء دولته وامراشه ووزرأثه يامر الخازن 
بذلك, فاذاسمع الجهال !نالسئطان إِحَذ من الجواهر ووهبها للامراء 
توهموا انالحازن اعظم عند الملكمن اولكك الامرا* , واأنالامراء 
يحتاجونه ,وإذ! سمع العالم علم ان ذلك الخازن عبد مقبول عند .الملك 
ومقرب عنده. ,ومن كمال قريه وامانته وديانته جعله خازناعلى خزائنه 
وكلما طلب منه شيكا فهو من إملاك السئلطان . 
الجاذب|الفيبي صو( ,هذ كلام المؤول ولايخفى إن المثال الذى ضربه 
لتقريب الصورة مشال سقيم لاحاجة إلى دفعه والرد عليه ٠‏ 

)0( ذكره في الفصو. ص 54 , لافي الفتشوحات لازكلام إبن عريببي المذكور 
اكتيسه المصنف من المبؤول حيث قال المؤول. " +.. قال الشيخ قدس 
سرهف فص شيث + أن خاتم الاوليا *حسلة من حسلات حاتم الرسلءمقدم 
الجماعة ٠0.0‏ الجائب الشيبي ؛ ص 355+ 

0( قوله *اناتشيع"سقط من (ب) (م) فى (ط): "ايضا ياخذون " 
43 تاقدمت عبارة الفصوص ص 515 (6) سقطت من (ب) 
 )1(‏ في(ق): " فص" (9) في (ب)؛ " إجداكء 


من الأآنبياء والرسل هذا العلمالا من مشكاة خاتم الرسل ,2 ولم يره 


2 


بلق 


؟]حد (5آ) عآيضاءمن الاولياء الا من مشكاة خاتم الاولياء (5)" انتهى + 


ومناقضته (5) لكلامه الاول ظاهرة عكما لايحفىءالا أن يقال أنه 


أراد بالاولياء الولاية العامة الشاملة للانبياء (2) والاصفياء فيصح 


الحصران في كلامه , ويكون على وفق ماسبق من مرامه . لكن ذكر المؤول 


أن شيخه 


ليله (0) شور الدين عبدالرحمن الجامى قال في قلعرحج 


ال “ثلثو 


(5 


)6( 
إلى 


فى (ب) (د) : "ا يركء 


في(ب) . "احدا " وفي (ط) ,(ز) : " إيضا احد "ء 


تقدمت هذه العبارة ص؟١؟‏ لكن اعقبهةابن عربى بقوله ١‏ 
”" حتى خاتم الرسل لمير هذا العلم متي مايراه الا من مشكاةخاتم 
الاولياء ٠."‏ 


وماذكره المصنف هنا من نصوص ابن عربي تكرار لمامظى ٠‏ 

وجه المناقضة إن ابن عربن ذكر ان “خاتم الرسل وساشر الانيياء ياخذونالعلم 
الخاص من مشكاة خاتم الاولياء* كم ذكرانه لم ير احد من الاثبيا* 
والرسل هذا العلمالا من مشكاةخاتمالرسل ,ولم يره احد منالاوليا” 
إلا من مشكاة كاتم الاولياء ". وهذ! يشعر إن الرسل لاتباخد العلم 
مزمشكاة خاتم الاوليباء بلتاخذه من مشكاة خاتم الرسل ,لكن قال 
المصنف : إلا ان يريد بالاوليناء فيقوله : ' ولم يره احد من الاوليا” 
ألا من مشكاة خاتمالاولياء 1الولاية العامة , الشاملة. للانبيا*/, 
فيكونون حينشذ آخلين عن مشكاة حاتم الاولياه فيندفع التناقض | ٠‏ 
على ان ابزعربي صرح ان خاتم الرسل لم ير هذا العلم متى مايراه 
آلا من مشكباة خاتم الاولييا*,فالرّسل من حيث ولايبتهم لايرون ماذكر 
آلا منمشكاةخاتم الاوليباء." 

في(ب) ؛ " الانبياء " 


سققطت من (ب)* 


-8؟؟ اس 


القصوص . " ان مشكاةخاتم الأولياء هي )١(‏ مشكاة خاتم الرسللء 
والا فلا يصح الحصرون " (2)1. شم إطال المؤول بما لاطائل تحتته ء 
ومزجملة قوله في فص شيث " ان خاتم الاولياء من وجه أنزل وأدتنى 
كما أنه من وجه إفضل واعلى "(5) ثم مثله المؤول بموافقات عسصغتر 
رضي الله عنه فى بدر وغيره (؟) . فيلزم منه ان عمر أفضل منالنبي 
عليه السلام من وجه / وهذا قول لم يتوفه به مؤمن ,فتديرٌ . فقي 
المغمرات (5) ولت (5) الروافض ؛: إن عليا كان أعلم من محمدءصلى الله 


عليه وسلم . فهذا منهم كفر ٠‏ 


0ك 


." في جميع اللشسخ عدا (ب): " هو‎ )١( 

(0) انظل شرح الجامي على الفصوص : ج[ ص ]م / وقوله : " والا فلايصح 
الحصران هو من كلام الجامي, وتمامه ١‏ " والا لم يصح كلا الحصرين 
معا ,حصر روؤية المرسلين اولا هي مشكاة خاتم الانبيا ء وحصرها ثانيافي 
مشكاة خاتم الاولياء فمشكاة خاتم الإنبباء هي الولاية الخاصة 
المحمدية ,وهي بعيئها مشكاة خاتم الآأولياء ". 

م( الخصوص ؛ ص 07* 

» | ذكره ابن عربي فىالفصوص ص *5 +وانظر الجالب الغيبى ؛ صه4(‎ (١ 
6١ | وموافقات عمر لريه كثيرةمنها ما اخرجه مسلم عن إبن عمر قال‎ 
قالعمر وافقت ربي في ثلاث : في مقام ابراهيم وفى الحج باب‎ 
وفي اسارى بدر”+‎ 
* صحيح مملم »كتاب الفضائل , باب فضائل عمر: جا ص5905‎ 
وقداوطلها بعض العلماء الىخمس عشرة موافقة.‎ 
انظر: 7الزياهالتضرة جم ص بيرم ومايعدهاء‎ 


وقدنظمها السيوطى وسماه "قطف الثمر فيموافقات عصر " 
انظر + الحاوى للشتاوى : ج( ص لاا" / 594* 

5 المضمرات جمع مضمر وهو الشتيء المخفي يقال. اضمرت الشي* . .اخفيته 
انظر.: لسان العرب جع ص 445+ 


زلف في (ط) /(ز) : ” ماقالت ٠.”‏ 


غ1]1 اه 


ومثله )١(‏ آيضا بقوله عليه السلام في قضية تابير(؟) النخل؛ " انتم 
]علم بآمور دنياكم "(5). فآقول للمؤ ول:أيها الجاهل الفافل . فتكون 
عامة الناس أفضل من التبيءعليه السلام,من وجه لكونهم (5) أعلم بالتجسارة 


وأقوى على حمل الحجارة 2 وآتقن في فنالصياغة (©) والصناعة 2( وساكبر 
0 ١م‏ 


انواع الصناءة )(1) والحياكة والزراعة 7 ( وآصناف حرف القشاعصة) 
وآن المنطقيين والفلاسفة من الحكماء أفضل من سيد الانبياء وسنك الاوليا* 
بسبب زيادة الفضلات التى (1) تسمى فضيلة عند جهلة الفؤلاء('!),مع أنه 


الس امم 

٠ اك4المؤول مثله .وهو من تمثيلابنعربي فى الفصوص‎ 2 )١( 
1 ٠140 انظرء الفصوص + ص #9" .والجالبالغيبى ؛ ص‎ 
»اوقد أعقب البرزنجي تمثيلات المؤول السابقة بقوله ؛ " ان.نظرالرجال‎ 
الىالتقدم في رتب العلم بالله وهنالك مطلبهم الذى يعتبر فيه‎ 
التقدم والتاخر عندهمىواماحوادث الاكوان كقتل الاسارى وتأبير‎ 
النخل ونحوها فلاتعلق لهو اطرهم بهاءولايعدونها فضيلة أسصطلطك‎ 
فضلا عن أن يكونوا بها أفضل لدناءتها بالنسبة الىعلو همتهم» فلايعدون‎ 
٠ ' التفاضل فيها شيكا حتى يقابل هذا بفظله»صلىالئه عليه وسلم‎ 
140 الجاذب الغيبي ؛ ص‎ 

()- التابير التلقيح ,يقال, أَيَرْتُ النخل آبْرَ »من بابي كرب وقتل,لقحته 
بره تابير! »2 مبالفة وتكثيرء 
انطر؛: المصباح المشير ؛ ج! ص ه* 

() | الحديثرواه مسلم عن أنس في كتاب الفضاعل: ج5 ص +054 وفيه " أنتم 
أعلم يآمر دنياكم ٠."‏ 

(4) في(د): " لكونه ". 

)ره في(ط)؛: " الصياغة "+ 

(4) | سقطت من (ط) ءوفي (د): " وساشر انواع حرف الصناعة". 

0 


[ 49 في(ط) ١(ب)‏ ١(ن)‏ ”الشنباعة 


والتناعة. الرضى ١يقال:‏ قنع فنعا وانشاعة: رضي يما أعطى ٠‏ 
انظرء المعجم الوجيز؛ ص لإا(© +٠‏ 

0( سقطت من (د) (9) سقطت من (3)* 

)ع فى (د)ء " الفضلات"٠‏ 


2 


عليه السلام جعلها علوما غير نافعة ,واستعباد منها فى المرتبة الرابعة )١(‏ 


وقد مدح اهل الجنة بأنهم لم يعلموا العلوم الدنيوية ,وان علومهم منحصرة 


في الأنعال الدينية والاحوال الاخروية , حيث قال : " آكثر إهل الجنة 


البله "(]) مقتبسا من مفهوم قوله تعالى فى ذم الكفرة : في يعلمون ظاهرا من 


0 ““لخخظل“"““““للثث“##ر532”5”5>5>5 


ابلق 


م( 


في جميع النسخ عدا (ط): " الرافعة ". 

والمعنى آنه استعماذ منها النببي بعد ثلاثة أشياء ,وقد تقدمالحديث 
ص ب>1 2 وهوء "اللهماني أعوذ بك من قلبلايحثح ,ومن دعاء لايسمع2, 
ومن نفس لاتشيع ,ومن علم لاينفع ,اعوذ بك من هؤلاء الأربع ٠"‏ 

الحديث رواه ابن عدى عن إنس فى الكامل منحديث سلامة بن روح ٠‏ 
وقال السخاوي ؛ " رواهالبيهقي فى الشعب .والبزار والديلمي 
في مسنديهما والخلعي في فوائده. ,كلهم من حديث سلامة بن روح " شم 
قال السخاوي» "وسلامة فيه لين ٠”‏ 

واورده.السيوطي فىالجامع الصغير عناليزار ,ورمز لقعفه ٠‏ 

وقال علي القناري "قال العراقي اخرجه البزار وفعفه وصححه القرطبي 
في "التذكرة "وليس كذلك ,فقد قال ابن عدي انه منكس ." اه ٠‏ 
و5أورده الهيثمي في مجمع الزواشد .وفال: ” رواه البزار وفيه سلامةبن 
رفح »وشقه ابن حبان وغيره “وضعفه مير واحد."اهه 

وأورده ابنالجوزي من حديث جاير وأنسوثم قال. " هذا حديثانلايصحان" 
وقالابن الجوزي في كتاب " الضعفاء “في سلامة بن روح ,قال ابوزرعة: 
فعيف ,منكر الحديث ٠‏ 

وقال ابن الجوزي في معنى "البله " . "قال الازهري : همالذين طبعوا 
على الخير ولايعرفون الثر " ولئيس المقصو دمن "ابل " الحمقى والمفقلين 
وضعاف العقول ٠‏ 

انظرء: الكامل فيالضعفاء جم ص .15 ع المقاصد الحسئة؛: ص 74 «الجامع 
الصفير : ج؟ ص إلا » الاسرار المرفوعة . ص56 ,578 , مجمع الزوائد: 
اجء لص 5217 . العلل المتشاهية .جا ص 8ه , الشعفاء والمتروكين ؛ ج5 
ص لم ء مريب الحديث لابنالجوزي : جا ص إإلم * 


-70؟ - 


الحياة الدنيا » وهم عن الآخرة هم غافلون )١(‏ ومن ثم ('أقال عليه 


السلام : " ان من العلم جهلا " (5) واقول تبعا لهوعليه السلامىفى تبيين 
كلامه وتتعيين مرامه : ان من العلم كقرا , والعاقل تكفيه (4) الاشضارةء 
ولايحتاج الستطويل العبارة ورزقنا الله سحبائه علما نافعا ,وونقنا 


عملا رافعا واعتقادا مستتفيما جامعا مائعبا ٠‏ 


الخامس + قوله فى فص اسحاقععليه السلام : " ان ابراهيم عليه 
السلام قال لولده يابئي انى آأرى قى المشام إنى أذبحك ٠‏ والختال 
أنالنوم من عالم الخيال , فكان حقه أزْيعْبْرٌ الرؤيا وفق عالم المثلالء 


غانالكبش ظهر بصورة ولد ابراهيم»عليه السلام » وقدى(5) اللو»)سبحاتنه» 


عئه بذبح عظيم , وهذاكما تصوراللبّن فلي منام (1) شبيشاءعليه السسلء!!! 


وارَّنَه (4) بالدين والعلم (؟) اليقين , وكماتصور البقرات بصورة الستوات 


ااا ممم 


(1) سورة الروم 2الاية لا* 

(0) في (ط) : " ثمة ". 

١؟08ص تقدم تخريجه‎  )0( 

(4) في (ط) . "يكفيه ٠."‏ 

(ه) في(ط) ء(ن) + " وفداه " وفي (ق) : "وقد ".م 

٠ " فيجميع النسخم عدا (ط): 'مقام‎  )5( 

00( الحديث متفق عليه عن عبدالله بن عمر ,رضي الله عنهما ونئصه؛: عن 
رسول الله صلىالله عليه وسلمقال؛؟ "بينا إنائائمإذ رأيت قدحا 
أتيت به فيه لمن فشريت منه حتى إنى لارى ألري يجري فى اظقفلاري 
ثم أعطيت فذلي عمر بنالخطاب , قالو|اء فما أََّلْتَ ذلك يارسول الله , 
قال»العلم "٠‏ وهذ| لفظ مسلم ٠‏ 
انظر» صحيح البخاري بابالتعبير جم ص :7 ,صحيح مسلم ,كتاساب 
الفضاعل باب فضل عمر : ج؟ ص 064؟* 


(4) سقطت من (3)+ () في (ب) : " وعلم". 


مففظا 35 


في تعبير يوسف عليه السلام.ثمقال 2 ولما كان الكبش على صورة ولدهء 


كان ينبغي له أن يعبر عنه بذبح كبش في بدله , قفحملة على ظاقطلترهة 


ووقع في اجتهاده. على طرف )١(‏ مرجوحة(؟) " (5) انتهى ٠‏ 


من أبن 


وهذ! من غاية حمقه »وقلة أدبه وعدم معرفته بمقامئبي ربه » كلم 


له هذا العلم بآن الكبش كان على صورة ولده ,. بل الظاهر مين 


0 
الكتاب والسنة أنه أمِرٌ بذبح ابنه على صورته :فن فون إن يكون(؟) عت 


صورة كبشرهووصفه كما فال الله تعالى مخبرا! من وي يابني انى أرى قي 


المنام أني اذبحك / فانظر مادا ترى , قال يذآبت افعل ماتؤمر لي 80 . 


فاستقر رأى النبيين علىالذبح المذكور , واقرهما (1) الله على الوجه 


المسضشور )١7(‏ فكلام المؤول (4) إنه كان خطا في اجتهاده ( كنلا 


يجوق نشب على الله عليه وسلم خطؤه في الاجتهاد )(1) وكذا خطؤه عند 


ل سس سي ص سم 


للق 


4( 
ره( 
لف 
افق 


)4( 
إلى 


في(ق) (ط) : " طرق ٠.”‏ 


في (د) ؟ " من جوارحه ". 

انظر فصوصالحكم : ص هم , 1 , ونص الفصوص تختلف الفاظه ومبائيه 
عن النص الذى أتى به المصنف ءوأن كان فحواهواحد ,وقد تركلت 
آيراده لطوله ٠«وانظر‏ ايضا الفتوحات المكية؛ + صصرس؟ 

في (د) 2(ن) : " تكون ". 

سورة الصافات ءالاية ؟١(.‏ 

في (د). " وأمرهما ٠.”‏ 

اقرارالله تعالىلهما بقوله + ونديئه ان يابراهيم قد صدقت 
الرءياءانا كذلك نجزي المحستين وي سورة الصافات الاية *(١8 , (١6‏ 
إنظر كلام المؤول في الجائبالفيبي ؛ ص 147 27 0148 

وردت هذه الجملة في (ي) ,.(ط) ,(ز) : " كما جور للشبي عليه السلام 


٠" الاجتهاد‎ 


لظا 2 


أرباب الاعتقاد وإصحاب الاعتمات ل خط )١(‏ قاحش , لآن (5؟) مستسشرط 
خطا النبيءصلى الله عليه وسلمىفي اجتهاده ان لايّفّر على خطيكة (٠‏ بل ينبه 
على خطفه )(5؟) قبل تحقق فعله او بعد صنيعه (54) , وهذا قد صدق الله 
تعالى فعل ابراهيم عليه السلام بقوله , " هد(5) صدقت الرؤيا " حيلك 
نزل عزمه موضع فعلهءوآقام ذبح الكبش مقام ذبحه ,لانه كان الحكمة في 
ذلك المنام حصولالاستسلام 2 وقطع العلاقة والمحبة الطبيعية بين الوالدية 
والولدية , كما هو بلية عامة في الانام , مع أن العلماء إجمعوا على 
آن منام الأنبيا*مليهم السلام حق .وعد من أنواع الوحي والالهاء!!), 
ااااسسسس ب يمت 
(9) | قوله " خطا فاحش" خبر قوله " فكلام المؤول "ء 
(0) فيرب »ق) ؛ "فان " عوفي (د) '(ن) : " كان ". 
زفيق سقطت من (د)٠‏ 
(4) في(د). " صنعه ". 
ره( سقطت "قد" من (ب)٠‏ 
3( انظر ٠‏ تفسيرالرازي اجام اص "30اء حيث ذكر أن رؤيا الانبياء مسن 
باب الوحي 2 وفتم البارى : ج15 ص 4ه؟ 2 515 
وتفسير الطبري : ج8؟؟ ص 8/ «تفسير القرطبي : جه( ص؟١(‏ * 
وقال الرازي عند قفوله تعالى + وماكان لبشر ان يكلمه الله 
الا وحينا اى من ورا* حجاب أو يرسل رسولا به سورة الشورى الآبية 0+ 
قال "وما صح لاحد من البشن ' ان يكلمك الله آلا. على إحد ثلاثة أوجه 
اما علىالوحي وهو الالهام والقذف في القلب أو المنام ,كما أوحى 
الله الى أم موسرو ابراهيم عليه السلام في ذبح ولده ,واما على ان يسمعة 
كلامة من غيرواسطةؤىوهذا أيضا وحي بدليل انهتعالى أسمع موسى كلامه 
من غير واسطة .واما علىان يرسل رسولا منالملاككة " اهء 


انظر: تفسير الرازى ؛ جلا؟ ص 8[ يتصرف . 


5 كفا د- 


2 علىالوهم من قلة الفهم ٠.‏ واغرب (() المؤول حيث أجاب عن هذا 
يقوله تعالى في قل انما ]نا بشز مثلكم 1(4) وكاته لم يقلرا 


يوحى ات 03 ليف اى 4( في اليقظة والمنام (0), فاستدلا لله 


ا الآية كما قيل للقَمرَرى [1):!ما تصلي؟فقال : قال اللسبه تعالى 


الس يبب باح 


)0( اغرب + أى أتى بشيء* يب ٠‏ الصحاح مادة "غرب" وانظر كلام 
المؤول في الجاذب الشيبي ؟ ص 149+ 

٠ 1(١ سورة الكهففءالاية‎ )9( )( 

(4) في (د) ؛ " الذي " بدل " اي "م 

)6( في (ط) ء(ن) ء(د) ؛ " أو المشام ". 

() القلَتْدَرِيِ + نسبة الى "السسْتَرية" وي فرفة من الموفية 
تركوا العادات والاداب , وأهملواالتقيد بتقاليد المجالس والمعاملات 
وقلت أعمالهم منالصوم والصلاة إلا الشراعض, ولم يبالوا بتناول 
شي ء من لذات الدنيا , وهم مع ذلك لايترسمون بمراسم المتقشفين 
والمتزهدين والمتعبدين ٠‏ ولكن أكشر اهتمامهم هو صفا*القلب 


مع الله ٠‏ 


إنظر . معجم مصطلحات|الصوفية ؛ ص 518 2 

عوارفالمعارف : ص (لإبتصرف ٠‏ 

ولاخفا ء* آن صفاء القلب مع إلله. أن لم يكن معه التزام بحجلدود 
الشرع وآدابه وتقيد بالإوامر والشواهي فلاعبرة به ولاينغئح 


٠ صاحية‎ 


007ل 1 


ل الاتقريوا الصلاة ب )١(‏ كيل قز مايفده “ونه اتشتال 197 
فقال + نحن من عشاق أول المقال ٠‏ 


ثم تمسك بقولهءصلى الله عليه وسلم جو ائما أنا يبشغستيرنل 


يف 


آغضب كما يغضب البشر وأرضى كما يرضي البشر فتدبر »2 فان بعصسض 


الجهلة من اتباع الوجودية يزعمون أن هذا المؤول طابق بين كل لام 
الشيخ وبين الآيات القرآنية والأحاديث الشبوية , حيث يرون انه يذكر 
الادلة من الكتاب والسنة , ولم يفهمو! أن ايزاده إياهما [4) ليس على 
وجه المطابقة , بل ولا على (5) نوع من المناسبة , كما ان المعتزلة(1) 


يثبتون ماذهبوا اليه من أنواع البدعة بما (7) يذكرون في كتبهم 

و(١)‏ | سورة النساء ءالاية “م 

() ) أي قولهتعالى ؛ لج وآأنتم سكارى ب» 

[فيةا انظرء الجاذب الشيبي :.ص 145* 
والحديث رواه الامام احمد عن أبن هريرة مرفوعا بلفظ: " اللهم 
انما محمد بشر يغضب كما يغضبالبشر وانى قد اتخلت مندك عهداالن 
تخلفينه , فايما مؤمن آذيته او شتمته او جلدته فاجعلها له كفارة 
وقربة تقربه بها اليك يوم القيامة " 


انظر ١‏ المسئد ؛ ج؟ ص99 ٠‏ 

وذكر الهيثمي في مجمعه: أن رسول الله صلىالله عليدوسلم قال ١:‏ 
" اللهم انما انا بثتر فايما عبد منالمؤؤمئين دعوت عليه بدعوة | ء 
فاجعلها له زكاة ورحمة؟ه 
قالالهيثمي. روإهالطبراني في الاوسط واللفظ له وإحمد يتح سوه 
واسناده حسن ٠‏ انظر + مجمع الزواشد جم ص 57+ 


(4) 0 في (د): “اياها "م 
(ه) ١‏ سقطت من (ق)* 
() 2 في (ق) : " المناسية "م 


افيف في (ب) ) " ممااكء 


59 ا 


من الكتاب والسنة , فصدق الله العظيم (!) في الفرقان (') الكرييلم ء 
يضل به كثيرا ويهدى به كثير؛ ب [5) فالعلم كالتيل5. ماء 
للمحبوبين , ودما* للسحجوبين 2 وكل حزب بما لديهم فرحون 2 وأن احسسن 


الحديث كتاب الله تعالى وخيرالهدى , هدى محمد صلى الله عليه وسلم٠‏ 


وما إسخف عقول هؤلاء ءحيث شركوا مطالعة كتب التقسبلر 
والحديث والفقه » ومعتقدات أكمتهم » وكتب المشايخ المجمع على ديانتهم 
وولايتهم . كالتعرف (4) الذى لولاه لما عرف التصوف , وككتاب العوارف (5) 
الذى هو المعارف . والرسالة القشيرية (1) التي مقبولة عنديسيع 
الصوفية 2 وآمثال دلك منالكتب الجامعة بين العلوم الظاه هرة 
والمعارف الباطنة المستنبطة من الكتاب والسنة , وأقبلوا على 
هذه الكقريات» فتامل أيها الغفافل الجاهل , فائه ليسذاك الا بغلبة 
هواك وتسويل نفسك ,2 وتزيين شيطائك , هدانا الله وهدإك إلى الدين 


القويم 2 وآماتنا على سلوك الصراط المستقيم؟٠‏ 

حت 27 تيوت 

٠ في(ب). " القرآن العظيم ” بعد لفظ الجلالة‎  )( 

(6) في (د):. " القرآن ". 

(+)| سورة البقرة الاية 5 وقد ذكر فيما مضى ان الضمير في "به" يعود 
علىالبعوضة التى ضرب اللدبها المثل ٠‏ انظر ص «الا 

(4:) | "التعرف" لتاج الاسلام ابي بكر محمد الكلابالي 

(ه) | "موارف المعارف "لشهاب الدين ابوحقص,عمرين محمد بن عبدالله 
السهروردي الشافعي ٠‏ 

إلى الرسالة القشيرية للامام عبدالكريم بن هوازن القشيري ٠‏ 
هر وهذه الكتب مع مافيها من الخير الكثير والعلم النافع الا ان 


فيها من الامطلاحات والعبارات ماينيفي ردهاء 


-آ1 - 


السادس ٠‏ قوله في فص اسماعيل » وكذا في قفص أيوب عليهم سسا 
السلام » وكذ) في الفتوحات :ان الكفار وإن لم يخرجوا منالشار ,»لكلن 
في عاقبة الآمر يصير العذاب عذبا لهم ,2 بحيث يتلذذون بالنار الجحيم 


والماء الحميم , كما يتلذذ أهل الجنة بالنعيم المقيم )(١(‏ انتهى. 


)١(‏ | ذكره في فص اسماعيل في أبيات شعر وليس كلاما منثور| عحيث قال؛ 
فلم يبق الا صادق الوعد وحده ٠.٠٠‏ ومالوعبد الحق عين تعاين 
واندخلوا دار الشقاء فانهم ..٠.‏ على لذة فيها مشعيم مباين 
نعيم جئنان التلدفالامر واحد ..٠‏ وبيثهما عند التجلي تباين 


يسمى عذابا من عذوبة طعمة ‏ م.ءء وذاك له كالقشروالقشر صاين 


انظر ؛ الفصوص ؛ ص 94+ 
ب« واما نصه في فص ايوب فهو الآتى؛ 
" ... فان كان كما قلنا مآل أهل السشار الى ازالةالالام وان سكئوا 


"ا اهه 


الشار فذلك رضا ,فسزال الغضب لزوال الالام ٠٠‏ 
م ومن نصوصهدحول هذا الموضوع في الفصوص قوله في قفص يونس 6٠‏ 
" وآما اهل النار شمآلهم الىالنعيم ,ولكن فيالنار اذ لابد لصورة 
النار بعد انتهاء مدةالعقاب ان تكون يردا وسلاما على من فيهاء 
وهذا تعيمهم. فنعيم اهلالشار بعذ استيفاء الحفوقنعيم خليل الله 
حين القي في الشار"* 

أنظر: الشصوص: ص 154 ,وانظر قفص هود ؛ ص 114+ 

أما مابيتعلق بنصوص الفتوحات فقد سبق وأن اوردت اهمره-اسا 


في قسم الدراسة عندالحديث عن انقلاب العذاب عذوية ٠+‏ 


لال ل 


وهذه الدعوى مثه في علم الفيب من غير ثقل محيح كقزر صريح :“ملح 


مناقضته لقوله تعالى لي ولهمعذاب مقيم للك أى دائم «ومعار#اة“ له 


انقونة "سؤفانة لوتوكنه هد ال الت ا (؟) وقوله لي لايخقف عنهم من تابه 


وقوله لج فذوقوا فلن نريدكمالا عذابا ب (؟) وقوله يي كلما نضيت 
جلودهم بدلناهمجلود. غغيرها ليذوقوا العذاب 2(4) فانه صريح فى بطلان 
مذهبه , إنه (1) لو انقلب عذابه بعذبه (") لما كان يحتاج الى 
تبديل الجلود المحترقة بالجلود (4) المجددة , لاداقة العفوبة 
المخلدة المؤبدة , وبه بطل تعلق المؤول بقوله في الفتوحسات: 
" ان الله قال؟ ” خالدين فيها " إى في الشار ,وكلم يقل . " خالدين 


فيه " ؟ى في العذاب "(5) انتهى . 

ا ا ك2 

)00 سؤرة الماكدة., الاية لإلا ٠+‏ 

0 سورة البقرة 2/2 الاية ٠1٠‏ 

زفق سورة فاطر الاية 6الاء 

(4) سورةالشبا ءالاية .5ء 

65 سورة النساء ءالاية 1ه٠*‏ 

(5) في (ط) . ” فاشه "م 

(0) | هكذ| في جميع النسم عدا (ز) , إل ورد شيها؛ "' بعلب " والصواب 
"عدوبة يبا" 

() في جسيع الع مدا () + * يتيديق الجلود *. 

(4) الكن وردت آيات من القرآنتدل على الخلود في العذاب أيضا ءمنها 
قوله تعالى . ل يضعف له العذابب يوم القيامة ويخلد فيه مهانا بم 
سورة الفرقان الاية 4< »وقوله تعالى ؟ في شمقيل للذين ظلموا ذوقو!ا 
عذاب الخلد هل تجزونالا بماكنتمتكسبون م سورة يونس لاية | 51 ٠‏ 
وقوله تعالى : لج ترى كثير! منهم يتولونالذيزكفروا لبثس ماقدمت 
لهم انفسهم ,أن سقنط الله عليهم وفي العذابهم فيها خالدون بح (-) 


17#" 


ولايخفى بطلان برهائه » ومازعم آنه ينفعه في شأنه + قانه سبحائه ألا قال 


في مواضع متعددة في كتابه ان الكفار خالدون شيالثار , ونص في مواضع 


آخر آندلايخفف العذاب عنالكفار فدعوىاتقلاب العذاب )١(‏ لإيصدر إلا من 


نذا 


اهل الحجاب الجاهل باحكام الكتاب , والفغخافل ( عن فصل الخطاب ,.والمائل ) 


عن صوب الصواب , مع أن هذاالقول وهو تخفيف (5) العذاب وانقطاعه مخالف 


لماعليه الصوفية السنية 57) من إنالحكمة في دوامالعقوبة وزيادة المثوبة 


(2) 


)1( 
لق 
اقيق 
5( 


سورة الماكدة 2الاية »لم ٠‏ 

»ع والمصنف لم يذكر نص الفتوحات الذي استدل به المؤول بتمامه 
فقد جاء فيه بعد النص السابق .+" ... فان قيل كذلك فيالجنة 
قال خالدين فيها . يعني في الجئةءولم يقل فيه ,يعني فى النعيم 
قلناء وكذلكم تقول لكن لما قال الله تعالى في تعيم افطل 
الجنةعطاء غير مجذوذ 2 اي غحير مقطوع ,وقال لامقطوعة ولا ممنوعة٠‏ 
قلناء بالخلود فيالجنة وفينعيمها كليهما 2 ولا كذلك عذاب 
أهل النار ,فلم نقل بخلودالعذاب , فان قبل٠‏ ضقد قال الله تعالى:ء 
" خالدين فيه وساء لهم يوم القيامة حملا " قلناء هذا في موضطن 
مزمواطن الاخرة »والضمير فيه عائشد الى حمل الوزر لا إلى العذاب 
فانه اذا اقيم العبد في حمل الاوزار كما قال تعالى ؛ في وليحملن 
أثقالهم واثقالا مع أثقالهم ب . وهذ) في زمان مخصوص من حين 
قيامهم من القبور الى وقت دخولهم النار عفائهم مخلدون في حمل 
الاورار لايؤخذ من على ظهورهم . قال: " ومن اعرظينه فائه يحمل 
يوم القيامة وزر| خالدين فيه "2 فالضمير عاكد إلى حمل الوزر 
وقال؟ " يوم القيامة " ويوم القيامة من خروج الناس من القبور 
الى نزولهم في الدارين وينقضي ذلك اليومءوبائقضاعه ينقضي كلل 
ماكان في ذلك اليوم مخلدا. فن حمل الاؤزار والوزن والحساب وغيرهه." 
الجالبالفيبي : ص 189 والفتوحات المكية : ج؟ ص70 , وتفسير 
ابن عربي للخلود بائه خلود في حمل الاوزار تفسير غريب متكلف 
بعيد كل اليعد عنالصواب , والذي عليه اثمة التفسير أن معناه 
خالدين فيالعذاب باوزارهم ٠‏ 

آىانقلابه عذوبة٠‏ 

سقطت من (ب) + 

في(ن) : " تحقيق ". 

انظر: التعرف ؛ ص5ه + 


إلرفا 3 


أن لاتتعطل التجليات الاسماكية من الصفاتالجلالية والئعوت الجبالية 
اؤبدية التى هي )١(‏ غير متناهية في المراتب (1) الكمالية. فمخالفئته 


هذه مصادمة للادلة: النفلية والعقلية اللتين عليهمامدار العلماهء 


م( 
الشرعية والعرفاء الحقيقية , فيكون كفرا بالاجماع من غيراحتعم ال 


الشزاع ٠‏ 
ومزجملة الادلة في تحقيق هذه المسألة قوله تعالى + لي لايموت فييها 
ولايحيى +(4) أى حياة طيبة , وهو ينافي القول (6) بصيرورة العذاب 
عدب (1), ومن جملتها الاجماع (!) »والاجماع مناقوىالحجج في دفع الشزاع » 
إذا كان مستنده. الكتاب والسنة , والدليل عليه (4) قولوتصالى : لي ومن 


يشاقق الرسول من بعد ماتبين له الهدى ويتبع غير سبيل المؤمئين نولهماتولى 

ونصله جهنم #(؟) ومن ثم قال عليه الصلاة والسلام : ” لاتجتمع افتي على ليل 

سا0 

٠ سقطت من (ط) »(ن) 2(د)‎ )١( 

() في(ق) ؛ " مراتب"ء 

م( في (ق)6 " مدار كلام العلماء الشريعة ". 

ع( سورة الاعلى ي2الاية ٠#‏ 

(ه) | في (د): " وهو بنا على القول ". 

(5) في (ب) ء(ق) 2(ز) : " عذبة ". 

زفق الاجماع لغة: العزم والاتفاق ٠‏ 
واصطلاحا: "اتفاق مجتهدي عص من امة محمد صلىالله عليه وسلم على آمر 
شرعي "٠انظر:‏ تيسير التحرير: ج5؟ ص 114 فتم الففار ,ج ؟ ص ١*5‏ 

(4) | اى الدليل على حجية الاجماع٠.‏ 

3( سورة النساء ع الابية ه(1٠‏ 

(58) ورد هذا الحديث عند إبي داود عنابي مالك الاثعرى .مرفوعا: " أن الله 


أجاركم من ثلاث خلال ,وذكر منها »وان لاتجتمعوا على فلالة " ٠‏ 2 


]اا - 


ااا 0 711 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


) 


( 


ورواهالترمذي عنابن عمرءمرفوعا ؛ "ان الله لايجمع أمتسيء 
اوقال أمة محمد , على ضلالة ". 

»ع وابنماجة عن أنس بن مالك قال+ . سمعت رسول الله صلىالله علية 
وسلم يقول: "ان أمتي لاتجتمع على ضلالة ". 

»ع« واحمد عن أبي بصرة الفقاري أن رسول الله صلى إلله عليه وسلم: 
قال. " سألت ربي عز وجل ازيعا , فاعطائي ثلاثا ومنعني واحيدة , 
سألت الله عن وجل إن لايجمغ امتىعلى ضلالة فاعطائيها..الخ ". 

م وروىآحمد عن ابي ذر عنالشبي صلىاللدعليه وسلم قال؛: "اثشنان 
خير من واحد .وثلاث خير من اثنين ,واريعةخيرمن ثلاثة ,فعليكلم 
بالجماعة ,فان اللدعز وجل لن يجمع أمتي الا على هدى ٠"‏ 

»« ورواه اللالكائي »عن أنس بزمالك وعبدالله بزعمر ,ولفظ حديث ابن 
عمر قال رسولالله صلى اللهعليهوسلم ,.. " لايجمع الله هذهالابة 
على ضلالة أبد١‏ " ٠.‏ 

ورواكه بهذا اللفظ عن ابن عمرابونعيم في الحلية٠‏ 

هر وهو عند الدارمي من جديث طويل »مرفوعا , بلفظ : "وان الله 
عز وجل وعدني في أمتي واجارهم من ثلاث : لايعمهم بسنة ولايستاصلهم 
عدو , ولا يجمعهم على ضلالة ”. 

ورواه الحاكم بسبعة اسائيد كلها مختلفة على المعتمر بن سليمان0. 
وقد اعقبها الحاكم بكلام يقوي فيه هذاالحديث ,حتى قال؛ " ثم وجدضا 
للحديث شواهد من غير حديث المعتمر لا أدعي محتهاءولا أحدكم 
بتوهينها »2 بليلزمني ذكرها لاجماع اهل السنةعلى هذه القاعهدة 
من قواعد الاسلام ٠"‏ 

ثم ذكر له ثلاث شواهد .. 

واورد الهيثمي في مجمع الزواقد عن ابنغمر رضيالله عنهما 
عن الشبي صلى الله عليه وسلم . " لن تجتمع أمتي على فلالة, 
فعليكم بالجماعة ,فازيد الله على الجماعة ". 


قال الهيثمي . " رواه الطبزاني باسنادين ,رجال أحدهماثقات رجال (-) 


0 


وهدا القول الذى صدر منابزعريي (1).لم يسبق به احد من العوام . فطلا 


عن الخواص من العلماء الكرام والمشايخ العظام , واما قول الرازىة 


" انالدليل على أن الاجماع حجة نقلي (؟) , واأدلة النقلية (5) لاتفيلد 


الا الأحكام الظنية والامور الظنية غير معتبرةفي 0 الاحوال الاعتقادية" (4) 


اث“ اا 


لف 


)0( 
ليق 
إل 
5( 


نا 


الصحيح خلا مرزوق مولىآل طلحة , وهو ثقة ٠"‏ . 

قال السخاوى . " وبالجملة فهو حديث مشهورالمتن ,ذو أسائيد 
كشيرة 2 وشواهد متعددة. في المرفوع وغيره "١‏ اهء 

انظر: سن إبي داود ,كتاب ا|لفتن " ج ؟ ص [ه؛ , سسْنالترمذي 
ابواب إلفتن . جام ص هطلج , سن إبن ماجة , كتاب الفغتن 
جلاا ص ".19 المسند 2 جه ص ه14 , جلا ص 99م , شرح إعتقاد اهطلل 
السنة للالكائي + ج[ ص٠٠١٠ ٠١5,‏ / الحلية : جا ص 50 ». سنن 
الدارمي المقدمة .٠ص‏ +« ءالمستدرك جو ص 110 , 118( ؛مجصع 
الزواكد ؛ جه ص م51 »«المقاصد الحسئة ؛ ص*”4٠‏ 


في (ط) + " صدر منه اي عن ابن عريي "* 

في (ق) ء (د) زن) .+" عقلي " وفي (ط) : " عقلية "ء. 

في جميع النسترعد| (ب ) : "العقلية ٠+"‏ ش 

قالالرازي في المحصول 2 إن أدلة: أصل الاجماع. ليست مفيدة. للعلم 
فما تفرع عليها أولى أن لايفيد للعلم , بل غايتهالظن , ومنكر 


الظن لايكثر بالاجماعح "؟* 
انظرء المحصول : ج؟ قسم ١‏ ص 98؟* 
وهو ايضا قول الامدى ٠‏ انظر ؟ جمع الجوامع ( ضمن مجموعة مهمسات 


المتون ) ٠‏ صض1"98. 


- لظا ا 


فانمايصم اذا لم يكنالاجماع مستندا الى الكتاب والسنة )١(‏ ولا التي 
المحابة والمجتهدين من [5) علماء الامة , فلا يحل تعلق المؤول به على 
نفي اجماع (؟) الآمة المطابق للكتاب والسنة ,الصادر من السلف والظلفهء 
فمن ادع إنإحدا منالصحابة أو غيرهم من الامة ذهب الى هذه البدعمة 
الشنيعة والمقالة الفظيعة » فعليه البيان , ولنا دقعه بالبرهب ان »2 


فالعذاب سرمدي والعقاب أبدى ٠‏ وأما ماورد ( من حديث متفق على فعفه 


أنه عليه الصلاة والسلام قال : " والذى نفسي بيده 40) لَيَأتِيي على 

ا ا بم 

)١(‏ الاولى أن يقال: انما يصمح فيما لم يكن مجمعاعليه معلوما من الدين 
بالضرورة عفقد ذكر الاصوليون ان جاحد المجمع عليه المعلوم من الدين 
بالضرورة كافر ,والمجمع عليه المعلوم من الدين بالضرورة هومايعرفه 
الخواص والعوام من غير قبول للتشكيك ,فالتحق بالضروريات كوجوب 
الصلاة والصوم ,وحرمة الزنا والخمن ٠‏ 
قال النووي ؛ " من جحد مجمعا عليه يعلم من دين الاسلام ضوورة 
كفر ان كان فيه نص,وكذ| ان لم يكن فيه نص في الأصح 2 وان لميعلم 
من دين الاسلام ضرورة بحيث لايعرفه كل المسلمين لم يكفر٠‏ 
انظر: شرح المحلي على جمع الجوامع مع حاشية البنائي : +ج؟ ص (0*؟ © 
ومابعدها ,وحاشية العطار عليه : +( صلم؟؟ ,نهايةالسول مع حاشية 
المطيعي . جم ص 59 ءروضة الطالبين؛ ج١1‏ ص 56+ 

(؟) | سقطت من (د) وجاء مكائها " واو " العطفا ٠‏ 

." في(ب) . " الاجماع‎  )0( 


)) سقطت هذه الجملة من (د)٠‏ 


- اغنذا -9 


جهنم زمان تحفق آبوابها » وينبت في فعرها الجرجير ." )١(‏ فلايق اوم 


اس يي سس يي يبيج 


(0) 


لمآقف على هذا الحديث بهذا اللفظ ء لكن ورد بالفاظ اخرى اسائيدهسا 
ضعيفة وموضوعة ٠‏ 

م فقد ورد عند الخطيب عن ابىامامة قال قال رسولالله صلى الله 
عليه وسلم: " يأتي علىجهنم يوم مافيها من بني آدم احد , تخفق 
أبوابها , كانها أبواب الموحدين ". 

وقد حكم عليه ابن الجوري والسيوطي بالوفع , لان فياسناده جعفر بسن 
الزبير + قال يحيى بن معين ؛ ضعيف ,وقالالبخارى والنسائي 
والدارقطئني ٠١‏ متروك ٠‏ 

قال ابن حجر " قال أحمد. اضرب على حديث جعفر . وقال الجوزجائي: 
نبذوا حديثه . وقال ابوزرعة: ليس بشي* "٠‏ 


إنظر؛ تاريخ بغداد جو ص 179, الموضومات ( لابن الجوزى) ؛ج؟ ص 2568 


٠١ اه‎ 


اللآلىء المصنوعة؟ ج؟ ص41 »تاريخ بحي بن معين؛ اج م ص 45٠‏ 2 
الفعفاء الصغير: ص 14 » الفعفاء والمتروكين(للنسائي)؛ ص ؟5؛ الفعفا' 
والمتروكين (للدارقطني): ص 159 «تهذيب التهذيب : ج] ص !1 ٠‏ 

» وورلعشد الطبرائني والديلمي يمن ابي إمامة إيضا قال؛ قلال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم . " ليآاتين على جهنم يوم كانها زرع هاج 
وَاجْمَيّ ,تخفق آبوابها " . 

وفي بنده جعفن بن الزبيز ,المذكور آنفا ٠‏ 

انظر +المعجم الكبير : جم ص ن114 2 الفردوس : ج؟ ص *44٠‏ 

# وورد عند ابن عدي عن أنس اال + قال رسول إلله صلى الله عليه 
وسلم + " لَيَأتيَّ على جهنم يوم تعفق ابوابها صافيها من امة محمدء 
صلى اللوعلية وسلم , أحد." 

وفي اسناده العلاء بن زيد الثقفي ٠‏ قال البخاري : منكر الحديث ٠‏ 
وقالالذهبي " قال اين المديني . كان يفع الحديث. وقال ابوحاتم 


الدارقطني + متروكالحديث ٠"‏ اه 5 
والتدار قطني ؛ مثتروا 


+754 عم 


فق 


النصوص )لق رآنيةو الاحاديث وننبوية (01, وإجماع العلماء الدينية 


والمشايخ الصوفية » وعلىتقدير محته حمل على أن المراد بها طبقلة 


مختصرة بالفجار 2 فائهم يكن كالكفات + يل يخرجون عاقبلة 


اا ددم 


(2) 


للق 


افق 


انظر؛ الكامل كك الضعفا*ء ؟ جه ص 18450 , التاريخ الكبير:ج؟ ص اا1* 
الميزان؛ ج؟ ص ٠*9‏ 

ص وورد عند الفسوي 4عن مبدالله بنعمرو ,موقوفا ءانه قال؛"لياتين 
على جهنم زمان تخفق ابوابها , ليس فيها أحد ٠"‏ 

و سنده ايحي بن ليم + آبويلج الشزاري »اختلف فيه #فقد وقلع 
جماعة منهم ابن معين »والنسائي ,و الدارقطني ؛وقال البخاري 
فيه نظرهء وقال احمد: روى حديثا منكر! ,وذكره ابزحبان في الثقات 
وقال؛: كان يخطي* ٠‏ 

وذكر: الفسوي بسنده عن كابت البنائي انه قال: " سالت الحسسن 
عن هذ!الحددريث فانكره ". 

انظر؛» المعرفة و التاريخ .جم ص 1٠١8‏ 2»الميزان: ج؛ ص 6غ" 2 580 ' 
تهديب التهذيب ؛ ج١؟!‏ ص 7ق * 

هذا ماوقفسعليه من طرق الحديث ,وليس فياي منها ذكر للجرجير, وأئه 
ينبت في قعر جهنم + ولايبعد .إن يكون المؤول اخذه مزكلام ابن عريي 
في الفتوحات جص غ4 /, حبيث قال: " وبعض اهل الكشف قال: .اشه-م 
(إى اهل الشار )يخرجون إلى إلجنة حتى لايبقى فيها إحد من الناس 
البتة ,وتبفى أبوابها تصفق وينبت فيها الجرجير"٠‏ 

من هذه الاحاديث مارواه البخاري من |ابنعمر ءرضيإالله عتهما ععين 
الشبي صلى الله عليه وسلم قال: ”إن] دل أهل إالجنة الجنة 2 وأصل 
النارالشار , ثم يقوم مؤذن بينهم . يا!هلالشار لاموت 2 ويا أهل 
الجنئة لاموت ,خلود ". وروى البخاري عن إبيهريرة مرفوها بلفظ"يقال 
ؤهل الجنة خلود لاموت وهل إلشار خلود لاموت ٠"‏ 

انظر؛: صحيح البخاري »كتاب الرقاق جلا ص 1969 2 5٠+‏ * 


انظر: التنبيه والرد + ص 14٠‏ ومابعدهاء إلفرق بينالفرق + صهم»"' (- 


( 


[ع؟ سه 


الآأمر منالنار وكذ! ماورد من الاثر عن عمر: " أن أهل الشار يخرهجون 


منه ,)١!‏ ولو مكثوا فيها بعدد (5) رمل عالج "(؟) فانه مع كونه فعيففا 


بل (؟) وعلىالتنزل أن يكون صحيحا أو حسنا لايصلح حمله على ظاهصسره 


لمصادمة قوله تعالى يي خالدين فيها بم (©) وقوله سبحانه في يريدون 


أن يخرجوا من النار 2 وماهم بخارجين مده إ(1).فالجواب 0) مسبق 


ااال 


)ع 


إلى 
زفق 


أصول الدين ص7 ع السوائف ؛ ص .+ , شرح الجلال على العضدية 
جم ص788 , معالم اصول الدين .: ص 158 72/ شرحالعقيدة الطحاورية 
ص 71 ومابعدهاء 

سقطت من (ط) ٠‏ 

سقطت " فيها بعدد " من (ب)+ 

تقدم هذا الاشر ص ؟١‏ 

سقطت من (ب) * 

الايات في خلود الكفار كثيرة ٠‏ منها على سبيل المثال : 

قوله تعالى : #8 خالدين فيها , لايخفف عنهمالعذاب ولاهم ينظرون * 

البقرة , 151 2 وقولهتعالى إلي أن الذين كفروا وظلموا لم يكن الله 
ليغفر لهم ولا ليهديهم طريقا ءالا طريق جهنم خالدين فيها ابدا | ف 

سورة النساء لم5( , 974 ء وقوله تعالى : في ان الله لعن الكافرين ,» 
واعد لهم سعيرا ,خالدين فيها آبدا. لايجدون وليا ولانصيرا»ة سصسورة 
الأحزاب »2 الآية 54" 2 56. 

سولة الماكدة ,الآية لإلاء 
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قوله " فالجواب " واقع فيجواب قوله ." فانه مع كونه ضعيفا 0+ 


مد 51 لام 


أوالمعنى يخرجون منالنار ويدخلون قي الزمهرير )١(‏ المعد للكقاره 

وآما قول المؤول + "ان ابن تيمية (') الحنبلي (؟) ذهب الى آن الكقار 

في عاقبة الامر يخرجون من الشار " قافترا* علي أ,وعلى تقدير صمصطة 

سس ساس 

ابلق الزمهرير . شدةالبزد  ٠‏ انظر ؛ مختار الصحاح ؛ ص ه10 

() | ابن تيمية (771 -مالنه) 
هوأحمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام , الشهير بابن تيمية ,الحرائي 
الحنبلى »تف يالدين ابوالعباس2 شيم الاسلام . ولد سئة احدى 
وستين وستمائة بحران «وسافر به والده الى الشثام عند جور التتار, 
فقدم دمشق وتلفىالعلم بها فآحذ عن زين الدين بن عبدالدايامء 
والمجدبن عساكر , وابن أبي اليسر ,»ومن الجمال يحي بن الصيرقي 
وغيرهم ,2 وشيوخه الذين سمع منهم اكشر من مائتي شيخ »حتى برع 
في معظمإلفنون »وفاق اقرانه لفرط ذكائه وقوة حفظه وفهمه ٠‏ وصبرة 
على طلب العلم ,حتى عد من جملة العلما* المجتهدين الذين استكملست 
فيهم الات الاجتهاد »توفي في قلعة دمشق معتقلا ,سئة ثمان وعشرين 
وسبعماثة + وقد صنف مصنفات كثيرة حتى قال الذهبي؛ " ولعل فتاويمه 
فيالفنون تبلغ ثلاثماعة مجلد ,بل أكشثر ٠"‏ 
انظر: العقود الدرية,ص 7( ومابعدها,الشهادة الزكية . ص ؟اومابعدها 
الدرر الكامنة + جإ ص غ14 ءالدليل الثافي ؛ | صاه ٠‏ 

+" في (ب) »(ق) ء(د). . " من الحنبلية" وفي (ز): " الحنبلية‎  )0( 

(4) الم يثبت عن ابن تيميةخذ|القول/ إذ لم يذكر في جميع مصنقاته مح 
كثرتها مايفيد ذلك , بلكبتا عنه7.القول بدوامها , حيث قال: ” ثلم 
أخبر ( أي الله جل وعلا ) ببقاء الجنة و الناربقاء مطلقا "ه. 
بيات تلبيس الجهمية ؛ جا ص لاه(٠‏ 
وفال " اتفق سلف الامة وأثمتها وسائر |هل السنة والجماعة على 
أن من المخلوقات مالايعدم ولايفنى بالكلية كالجنة والنار والعترش 


وغير ذلك ..." مجموع الفتاوى : جم! ص 7*9ء )3 


اب 557 سم 


مائسب اليه فخلافه لايخرق الاجماع (!), بل يحكم بكفزه (5) آيضا من فير نزاعه 


سس سس يبب بيب بيب ييه 


(2) 


للق 
ليق 


وانطر: ابنالوزير وآراؤه الكلامية , رسالة دكتوراه ,حيث تعرض 
فيه الباحث الى دفع هذه التهمة عن ابن تيمية ,طالع ص ٠م‏ 4107* 
بم وقد فال البررنجي بعد أن أورد مانسبه المؤول الى ابن تيميسة 


منالقول بفناء النارء " آما كلامه هو " يعني ابن تيمية" فلم أقف 
عليه ولكن نقل عنه تلميذه الجلبل ابن القيم ذلك في كتابه شقفاء 
العليل على سبيل الاختصار ,وأطال في الاستدلال في كتابه حادى الارواح 
...” الجائب الغيبي * ص 198* 

في جميع النسمم عدا (ط) . " في الاجماع ٠."‏ 

اطلاق الحكم بتكفين ابنتبيمية: لميس ببالامر الهين عوكيف يكفر وهو 
أخد مشايخ الاسلام العظام , والائمة الفخام , ممن إتفق المسلمون 
على تبجيلهم وتعظيمهم ٠‏ كيف يكفر والقول المنسوب اليه لم يثبست 
عنه بل ثبت عشهمايوافق عقيدة أهل السنة والجماعة ٠‏ 

ولابد منالاشارة هنا الى أن على القاري منالمحبين والمبجلين 
لابن ثيمية وتلميذه أبن القيم ,يخالفرايه فيهما راى شيخه 
ابن حجر الهيتمي , لذا نجده قد برآ إبنتيمبة من هذه التهمة 
آولا »اذ قال ؟ |ازهذا القول إفتر]ء عليه ,لكن حكم بتكفيره فيملا 
بعد , على فرض صحة وشبوت ذلك عنه جتى لايدع مجالا. للمؤول ؛ومن كان 
على شاكلته في الاستدلال بتراشهم الباطلة بباقوال الائمة العلمصا” 
فاراد المصنف بهذا صونالشرع وحفظه ٠‏ 

« وللمصنف نصوص متعددة من أقواله التتى يثشي فيها على ابن تيمية 
وتلميذه ابن القيم, منها قوله في مرفاة المفاتيح : جم ص اهاعقب 
ذكره كلام شيخه أبن حجر الهيتمي فيهماءوالذي رماهما يسوء الاعتقاد 
والقول بالتجسيم فقال علي القارى: " أقول صائهما |لله: عن هذه 
السمة الشنيعة والنئسبة الفظيعة ,ومن طالع شرح منازلالسائرين 
لنديم الباري , الشيخ عبدالله الانصارى الحنبلي ,...ءتبين له 
]نهماكانا من أهلالسنة والجماعة, بل ومن آاولياء هذه الامة .... ٠."‏ 
وانظر مثل كلامه هذا في رسالته "العقالة العذبة في العمامة 


والعذبة "٠‏ ورقة مم 


كا » 


غ15 سم 


0 0) 


ثماعلم أن هذا المؤول أطال في دفع هذ! الاعتراض ونحوه بما 


لاطائكل تحت كلامه ٠‏ وحن نقتصرعلى بطلان مرامه 2 ونترك ما أتى به ون 
رخارف عباراته » وتساويل (؟) اشاراته , مما يفر الجاهل الغافل بانه 
الجامع لمعرفة الكتاب والسنةهوالعالمالفاضل . والحال أن البحث فى كقر 


هذا القائل, ومن تبعه فى هذا المذهب الباطل ٠‏ 


السايع قوله في الفص الموسوي (؟)ءعليه السلام » وكذا في 
الفتوحات (0), " ان فرعون مات مؤمنا ,وقيض ظاهر| مظهرا " (1) وسؤاله 


بلفظ وما رب العالمين من (؟) حقيقة الحق تعالى محيح (8) . 
سس سس سمت 
)0 استدل المؤولبادلة كثيرة لاثبات انقطاع العذاب نوجزها فى عدة نقاط: 

1 ان الله قال عن نفسه انه لايخلف الميعاد ولم بقل لايخلف الوعيدء 
بمعنى آنالله قد يقع منه اخلاف لوعيدهلا وعده وهو الذى يشاسب 
حكمته ورحمته ٠‏ 

ب ب أن رحمة الله وسعت كل شيء 2 وأهل الثار شي منالاشيم ا 
وان رحمته سبقت غضيه *٠‏ 

ج ‏ المقصود منالعذابالتطهير ,وهو يحصل بعد مدة من إيقاع العذابه 
فما الحكمة من تسرمك العذاب ؟ 

د سرمدية عذاب اهلالنار يتشافى مع حكمته تعالىي ورحمته ومغفرته ٠‏ 
فان اقسى جبايرة الارضراك] ما اوقع العذاب باحدءتدخله الشففة 
بعد حين,فيزيل عنه العذاب ,فكيف بسالله جل وعلا والذى هو أرحم 
الر احمين ٠‏ 

ب» انظرء الجاذبالفيبى : ص 14إومابعدهاء 

زق4 في جميع النسخعد| (ب)؟ "مما 5 

() | في(ق): " بتاويل " وفي (ب) (د) ؛ " وتاويل ٠"‏ 

(غ )4‏ في (قى) ء(د) + " في قصموبى ٠‏ 

 )0(‏ شطب على كلمة " في الفتوحات " فى (د) ,وصححت في الهامش الى 

" في القفصوض" . 

)3 القصوص > ص ٠ 5١1‏ 
إفقة6 هكذ! في جميع النسخ والاصوب " عن ٠"‏ 
0 الفقصوص ؛ ص لا*؟ + م+؟]ء 


د ه54 - 


وهذا كفس صريح كما بينته فى رسالةمستقلةمشتملةغلى شقلرح 
رسالة صنفها الجلال الدؤائي وتبع فيها ابن عربي , وخالف العلماء 
الربانية والمشايخ الصمدانية , مع أن ابن عربي عارت نقسه (1) لكوته 
جزم بايمان فرعون أولا »ثم شك في حقه بقوله في الفتوحات ؛|مصره 
الى النه (؟), بل صرح ف يالباب الشانيوالستين من الفتوحات, أن أهصطل 
النار أربع طوائف منالكفار ,2 وهم المتكبرون على الله كفرعون وأمثاله 
ممن ادعمى الربوبية لنفسه (؟) ءوثقاها من غيره فقال؛ " ماعلمست 


لكم مناله عيرى "(؟4) وقالء " آنا ربكم الاعلى "(9) انتهى ٠‏ 


فَعُلم اندكان منالكاذبين , أو من جملة المذيذبين (1) ومن أغرب 
مائقل المؤول عنه انه قال في الفتوحات ؛ " ان فضل الله أوسع من أن 


لايقبل المضطر اذا دعاه 2 وأى افطزار اقوى من افطزار فرعون ."(1). 

مع ل م ا 2 ات 

٠ سقطت من (د) »وذكربت في الهامش‎ )١( 

(؟)| هو في الفصوص : ص 5١5‏ ءحيث قال؛ : ثم إنا نقول بعد ذلك :والامر 
فيه الىالله ,لما استقر في نفوس عامةالخلق من شقائه." 
والفتوحات المكية: ج؟ ص 4٠١‏ س]"! 2 54؟* 

م الفتوحات ؛ +! ص 7+1 س 54* 

(١‏ سورة القصص الاية هالء 

65 سور النازعات الاية 56ه 

)3( في (ق) . " المكذبين ٠."‏ 

(9) | الفتوحات ب جا ص 199 س5ء قال البرزنجي بعدما |ورد نصوص أبن 
عربي التى يصرح فيها بايمان فرعون : " وقعللشعراني في كتساب 
اليو اقيت والجواهر انه حلف بالله إنالقول بايمان فرعون كلذب 
وافتراء علىالشيخ .وائه دسفي كتابه الفصوص والفتوحات ٠0000,‏ » 


وهو عجب منه وخلاف الواقع , فان كل من له ذوق في كلام الشيخح ‏ (-) 


- 1405- 


فجعل إيمان الياس للكفان كحال الاضطرار للايرار والفجار , واما تأويل 


المؤول كشيخه قوله تعالى ءالج فلم يك ينفعهم إيمانهم لما راأوا 


باسنه ©ه(() بآنالمراد به عدمالئقع في الدنيا لا في فين 


فيبطله قوله سبحائه 8 وليست التوبة للذين يعملون السيكئلسات 
حتى اذا حضر آحدهم الموت قال انى تبت الآن ولا الذين يموتون وهم 
كقار ب (4) هذه ولو كان ايمان الباس (5) من الكافن وتوية الياس (1) مسن 
الفاجر نافعا في الاخرة لما دخل أحد فى الشار , ولمنا حَلق دار الببوار 
كما لايخفي علىالابزان , على مايشير اليه قوله تعالى و وان من أهمل 


الكتاب الا ليومئن ابه قبل موته ‏ 7(4) . 


صصص ل ست 

 )2(‏ يعلم انهذه كلها عبازاته وانه على طبق شربه ,وكيف يدس قدر كراس 
فيمو افع عديدة في كلام رجل إمام معروف له تلامذة محققون,علما”ء 
أجلاء مكبون علىتصائيفه مطالعة وقراءةواقراء ,كالصدى القونتوي 
واضرابه ...06.0 , وكآن الشعراني لما عجز عن توجيه كلامه 
التجا الىالانكار»وحلف بالله ترخصا بان في الحلف صون عرض الأوليا” 
الكبار"٠‏ 
الجاذب الشيبي ؛: ص 58؟ / *4آ* 

 )(‏ سورة غافر الاية هرم 

(5) سقطت من (ق) ١(د)»‏ 

فق انظر: تاويل ابن عربي للاية في الفصوص ص13 ,والفتوحات 6٠‏ 
اج ؟ ص 795 س 57 ومابعده »وانظر كلام المؤول فيالجاذب الغيبي ١‏ 
ص ٠7547‏ 

ع( سورة النساء الاية ١14‏ 

(ه) في (ط)ء (د) ء(ز) ؛ " الياس"ء 

 )5(‏ في(ق) ؟" الباس"ء 

7( سورة النساء الاية 159+ 


ومقصوده من ايراد الاية + أنه مامن إحد مناهل|لكتتاب إلا وسوف (-) 


4 


- 57 اس 


الكامن ٠.‏ قوله في فصموس(أ)ءعليه السلام» : " ان الملائكة 
العالين أفضل من كل ماخلق من العناض من غير مباشرة ,فالانسان 
في الرتبة فنبوق الملاككة الأرضية والسماوية ,. والملاعكة العالون خير 
مزهذا النوع الانسائي بالنص الالهى ؛ في استكبرت آم كنت من العالينه(؟) 


اشكين + 


ا 20 
يؤمن بعيس "عليه السلام عند نزوله ,على قولمن يقول: انالضمير 
في "به" يعود على عيسى عليه السلام ءاو بمحمدءععلية السلامءعلى 
القول الذى يقول؛ بانالضمير يعود عليه ,أو بالله وبالحقءعلى 
القولالقائل بعود الشمين فيه الى ذلك , وعلى جمبع الاقوالء 


فان الايمان عندالهوت ليس بشافع صاحبه عند المعايئة :سواه 


) 


كانت المعاينة بالايمان بعيسسن عليه السلام او بمحمد عليدالسلام 
او بالله وبالحق ٠‏ 
قالابن كثيرء. " أزكل أحد عنداحتضاره يتجلى لدماكان جاهلا بسهء 
فيومن به ولكن لايكون ذلك ايمانا نافعا له ,اذا كان قد شاهد 
الملك ٠"‏ 
انظر؛ تفسير ابن كثير ج5 ص 404 ومابعدهاء تفسير القرطبي : جا » 
ص ٠١‏ ومابعدهاء تفسيرالرازي؛ +!! ص *٠١51 6 ٠١١‏ 

)١(‏ | هكذا في جميع النسخ , وهو خطاء والصواب " فص عيسى " لآن العبارة 
المذكورة لم ترد في الفص الموسوى ٠‏ 

زفق سورة صء الاية هلاه 
وعبارة الفصوص تختلف عن نص المصنف وهي الآتي . " ولما أوجده 
(يعنى آدم ) باليدين سماه بثنرا للمباشرة اللاعقة بذلك الجناب 
باليدين المضافتين اليهىوجعل ذلك من عنايته بهذا النوع الانسانيء 
فقال لمن أبى عن السجود له + " مامنئعك إن تسجد لما خلقت بيدى » 


استكبرت " على من هو مثلك يعني عنصريا 2" آم كنت من العالين" (-) 


5 


داجة5” سه 


ولايخفي انهذ! ليس مزموجبات تكفيره ,بل من أسباب تبديعطهء 


وتنكيره »حيث خالف اعتقاد آهل السنة والجماعة من أن خواص البشر»يوهم 


الأنبيا *»]فضل من خواس الملائكة كجبريل وميكائيل )١[‏ , بل ثقلوا الاجصاعم 


اسسس سب مه 


لل 


(00) 


عن العنص ولست كذلك. ويعني بالصاليزمّن علا بذاته عن أن يكون 
في نشاته النورية عنصريا ,وانكان طبيعيا + فما فَشَلّ الاذانٌ 
غيرّه منالآشواع العنعرية إلا بكونه بشر! من طين ,قهو أفضغل 
نوع من كل ماخلق من العناص من فير مباشرة , والانسان فى الرتبة 
فوق الملافكة الارضية والسماوية , والملاعكة الصالون خير من هذا 
النوع الانسائي بالنص الالهي "٠‏ اهء 

انظر ؛ القصوص ؛ ص 144[ 2 1508* 

وتفضيله للملائكة العالين هذا بشاء منه على انالمقصود بالعالين 
في الآية ,هم الملائكة العنالون عن المنص ,وتفسيره هذا مخالف لماعليه 
آكمة التفسير مناتفاقهم على ان المقصود ب "العالين "اىالمتكبرين 
والمتعالين ٠‏ 

قالالرازي في معنى الآية ؛ "استكبرت الان ام كنت ابدا. من المتكبريين 
العالين ٠.”‏ 

انظطرء تفسير الرازي ج9؟ ص ؟9؟؟ ٠‏ 

وبهذا التفسر فسره جميع المفسرين على خلاف بينهم في التعبيرء 
اختلفالعلماء في التفضيل بين الملائكة زالبشر على أقوال 6 

15 فذهب جمهور الاشاعرة الىتفضيل الانبياءعلى الملائكة العلوية ,» 
وعلى الملائكة السفليةيالاتفاق ٠‏ 

ب ل وذهب اكشر المعتزلة ,والباقلاني والحليمي من الاشعرية »والحسين 
اين الفضل البجلي من اهلالحديث .و الرازي في راي ,وابن حزم , 
و الفلاسفة الىتفضيل الملاعكة على الأنبياء والبشرء 

»م وقد تاول إبن حجر الهيتمى كلامهم في هذا التفضيل على حمله على 


مير شبييشا محميد » صلى!لله: عليه وسلم ,وقال أيضاء " يمكن حمل (-) 


-ؤغ؟ - 


على أن تبيناصلىالله عليه وسلمى أفضلالخلق من غير النزاع , ويدل 

ااااسسسسسس تشع 

(-) كلام الباقلائي والحليمي علىتقضيل فى نوع خاص كاستمر ارهم على 
التسبيح وتحوه » وأما التفضيلالمطلق بالئسبة الى جميع أنواعم 
العبادات فانه للأنبياء على محيرهم , ثم لنبينا عليهم »ونظير 
ذلك : " أقرؤكم ابي" 'آمين هذه الآمة ابوعبيدة,؟ ما اقلت 
الغبر ٠‏ ولا أظلت الخضراء* ؟صدق لهجة من أبي ذر " ٠‏ فالتفضيل في 
هذه الانواع الخاصة لايعارض إافضلية الخلفاء الاربعة على أولثك 
ومغيرهم " اها ٠‏ 
ج ‏ وذهب بعضى المعترلة إن من لامعصية له من الملائكة أقضل 
من الانبياء وامامن عص متهم آدتى معصية كبا رونت وما روت قفان 
الآنبياء أفضل منهم.وهذا القول حكاه البغدادي عن الآأصم منهم ٠‏ 
ب« وقد حكىالبيجوري إن إفضلية محمد ,2 صلىإلله عليةوسل ام » 
على جميع المخلوقات مما ]جمع عليه المسلمون ,حتى المعترلة »ء 
فهو صلى الله علسة وسلم ,مستثنى من الخلاف في التفضيل بين 
الملائكة والبشرء 
م وقد لخصالبيجوري طريقة الاشاعرة والماتريدية في التفضيل , فقال 
ما ملخصه :أن الاشاعرة تقوابتفضيل الأنبياء علىالملائكة؛ ويلي 
الانبيا* في ذلك الملائكة ري ساؤهم وعوامهم فهم أفضل منالبشر* 
واما الماتريدية ففصلو) بين رؤساء الملائكة وعوامهموعوام البشرء 
حيث قالواء ”"الأنبياء أفضل من رك ساء الملاتكة كجبريل وميكاكيل» 
ورؤساء الملاتكة أفضل من عوام البشر ءوهم اولياؤهم غير أنبيا” 
كايى بكر وعمر رضي الله عنهما .وليسالمراد بعوام البشر مايشمل 
الفساق عفان الملاعكة افضل منهم على الصميح ٠‏ وهوامالبشلبر 
المذكورون اقضلمن عوام الملاككة ." اه + 
واختاى علي القاري في شرحه على الفقهالاكبر إفظلية عامة الملائكة 
على عامة المؤمئين ٠‏ 
انظر؛ ا|صولالدين ؛ ص 518 , الفرق بين الفرق 2 ص ع7 ,ه75 »المواقف (-) 


عهلا اهم 


عليه قوله »صلى الذه عليه وسلمءعلى مارواه الترمذى )١(‏ عن ابي هريرة 


مرقوعا , " أنا أولمن تنشق عنه الأرض, فاكس حلة من حلل الجنة 


ثم أقوم عن يمي نالعرش ليس احد من الخلائق يقوم ذلك المقام غيرى " 


0 


سس سس بيس حي 


)ع 


للق 


ليق 


ص 7597 , المحصل : ص75 , معالم اصولالدين : ص ٠١7”‏ «الصحاكقفا 
الالهية . ص 7: 2 المنهاج في شعب الايمان ج[ ص 5:4 ومصابعدها 
الكشاف . ج» ص 7١64‏ , 360 »شرح الجلال على العضدية جا ص ١م15‏ » 
تحفة المريد ؛ ص59( , 1 , 88( «الفتاوى الحديثية؛: ص ١5١‏ » 


بتصرف ,شرح الفشقه الاكبر ص 118 ,المحلى ؛ +( ص ؟(* 


الترمذي (0..- وؤولوم) 5 

هو محمد بن عيسى بن سورة بن الفحاك, السلُونٌ »ابوعيسى الترمذي»2 
الحافظ احد الاثمةالاعلام , الضرير ,العلامة ,أحد الاكمة الذدين 
يقتدى بهم فيعلمالحديث »وهو تلميذ الامام البخاري »طاف البلاد 
وسمع خلقا كشير! منالخراسائيين والعراقيين والحجازيين وغيرهم. 
وكان ممزجمع وصنف شمن مصنفاتكعكتاب " الجامع "و "العلل " و 2 
"التواريخ " و "التفسير " ٠‏ 

توفي بترمذ سنة تمع وسبعين وماكتين ٠‏ 

انظر؛ خلاصة تذهيب الكمال : جا ص 40 »طبقاتالحفاظ : ص 6م15 2 
وفيات الاعيان ؛ ج ع ص 4لاآ* 

انظرء سننالترمذي »إبواب المشاقب ؛ جه ص546* 

وقالالترمذي عقبه + هذا حديث حسنزغريب صحيح ٠‏ وإقره العراقي 
عليه باناورد كلامه وسكت عليه ٠‏ 

كما رمز السيوطى لتصحيحه أيضا ٠‏ 

انظر؛ المفنى عن حمل الاسفار . ج # ص إن , إلجامع المخيبر 6 


57 


اك وه - 


والحامل أن المسالة طنية (1) فانكارهابدعة |لحقت بالكامات 


الكفرية . وانما لم يلحقوا الغرالى (1) والحليمي (؟) باهل البدهة 


سسسب بم 


للق 
0( 


لين 


قارنه بشرحه على الشقه الاكبر ص غ11 ٠‏ 

لم أقف على قولالغزالي بتقضيله للملائكة علىالانبيا «تصريحا منه 
بذلك , لكنه ذكر فيكتابه ميزان العمل كلاما يفهممنه ذلك ,حيث 
قال ؟ " من ليمرعالما ينبغي له التشبه بالعلماء الذين هم ورئة 
الانبيا* ,والعلماء يتشبهون بالأنبباه ,والانبياء بالملائككةء 
حت تلمحى اعنهم الصفات البشرية بالكلية فينقلبون ملائكة في 
صورة الناسء والملائكة المقربون هم الذين ليس بينهم وبين 
الاول الحق واسطة, ولهم الجمالالاظهروالبهاء الأتم بالنسبة الىمن دونهم 
من الموجودات الكاملة البهية " إهاه بتصرف من ميزانالعسمطعل 
اص 7 1 

« وقد نقلالمؤول عن الغزالي فيالاحياء قوله ؛. "ان الانسان رتبته 
فوق رتبةالبهاكم لقدرته بنور العقل على كسر شهواته ودون مرتبة 
الملائكة لاستيلاء الشهوات عليه." اه .الجاذبالفيبي : ص 45؟ * 


وهذ! النص لايقيد تفضيل الملائكة على بني آدم ٠‏ 


الحليمي ( 5-54 ه) 

هو ]بوعبداللهعالحسين بن الحسن بن محمد بن حليم المعططغروف 
بالحليمي »بفتح الحا *وكسر اللام ,ولد بجرجان سنة ثمان وثلاثين 
وثلاثماكة »ويل الىيخارى وهو صفير »وكتب الحديث بهاءوتفقه وصار 
ركيس اصحابالحديث ببخارى .وكان شيخ الشافعية بما ورا* الشهر 
توفي سنة ثلاث وقيل ست واريعماكة ٠‏ 

انظر ترجمتهفي: المنتظم ؛ جلا ص 515 “تاريخ جرجان ؛: ص 98( 0 
اللباب ب جز ص إم+ ,2 طبفاتابن هداية الله ؛ ص ١؟1‏ * 

وانظر رايه فيتفضيلالملاعكة على البشر في كتابه: المنهاج في شعسب 
الايمان + جل ص 4.مومابعدهاولم يصرح فيه بالعفاظلة الجنسية 
بل اطلق ذلكهوهكذا نقله عنه في المواقف ٠‏ 

انظر: المواقف : ص 5097* 


107 م 


حيت ىد (1) بافظلية جنس الملاعكة على جنس البشر (1) , لآن الجنس مسن 
حيث هو مع قطع النظر عن ملاحظة أفراده ودر (؟) كاثور 7؟) من امتسل 
العصمة والطاعة والقربةءلاثشك آنه أفضل من جنس غلب (0) عليهم الكقثر 
والمعصية والغفلة . لاسيما مع كشرة الجنس الاول , وقلة الجنس الشثائنيء» 
وقد حكم الله بآنهم من المقربين (1) العالين » وأخبر عن مميرهم بأن 
بعضهم في أسفل سافلين (") , علئ أو من وافق اجتهاده في مسكلة لاهل 
البدعة لايعد منالمبتدعين , وكان المؤول ذكر هذا الامتراض حتي 
يوهم الجهال أن ساكر الاعشراضات علن هذا المنوال , والله إعلم 


بحقيقة الأحوال (ه) . 


التامع . قوله في الشتوحات : " سبحان من ابد الأشيللاء 
بت 
وهو مينها ل الف ,وهو كقر صريح ليس له تاويل صحيح كما قدمناه », 


3 


مع تعارض طرفي كلامه لتصحيح صرامه 2 فان المُوْجدية )٠١(‏ إلدالة على 
ااام كص 
)0 في (د) ء(ب) ء(ق) ؛ "قال "ء 


() | في(ي) ." الجنس البشرية " وفي (د) ء(ن) (ط) : " جنس المشرية ٠.‏ 
() في (د) "اذكه 


(4) في(ط) . " كان ". 
(ه) ‏ في (ط) : " يغلب "ء 
)0 منه قولهتعالى لي لئ يستنكفالمسيح إن يكون عبدا لله ولا الملائكة 


المقربون م سورة النساء ,2 الاية ؟ا[+ 
(0) 2 وهوقولهتعالى : في ثم رددنه أسفل سفلين بم سورة التين ءالاية 5+ 


٠." في (ب) ؛ "الحال‎  )4( 
+"خلا٠.٠١ الفتوحات؛ جل ص؟ه4؟ س مم ءبلفظ " سبحان من أظهر‎  )و(‎ 


(0-0) في (د) . " الموجودية ٠.”‏ 


ساه؟ سا 


الصفة الحدوثية تناقض العينية المعنوية بالحفة القديمية (١أ,ولسذا‏ 


قال بنفسهاستدراكا لفساد مقوله . " فهو عين كل شي* في القهور (5/, 


ماهو عين الاشياء ( في ذواتها . سبحائة وتعالى , يل (5؟) هو هق وء 


والآشياء 


ع( 
بي ".ا لكن فيه أن الموجود الخارجي الحادثي كيف يكون 


1ك 


(00) 


(0 


لين 
(١‏ 


مراده آن مااوجده. اللدتعالى لابد أزيتصف ببالحدوث ,وهو وجود 
بعدعدم سابق »وهذ] الحدوث ينائض القولبالعينية , لان ذات واجب 
الوجود لم يتقدمها عدم فهي ليست حادثة /والجمع بين الحدوث 
والقدم في شي* واحد من التناقضالظاهرء 

إى في ظهوره بها . فالموجودات مجلى له يظهر بها . كما يفهم 
من سياق كلامه ٠‏ 

سقطت "بل" من (ط)ء 

انظر الفتوحات ؛: ج؟ ص 444 2 س مآ* 

وصنيع المصنف يوهم بآن هذه العبارة ذكرها ابنعريي استدراككا 
متصلا بكلامه السابق , وليس كذلك, بلبينهما اكشص من 54 صفحة ٠‏ 
وهذا الكلام يكتنفه الغموض,1إذ التناقض بيناطرافه يلوح ظاهمرا 
حيث جعل الحقً عينّالخلق فيمرتبة الظهور ,ثم نفل هذه العينية | 
منحيث ذوات الأشياء لا ظهورها ,فالاشياءٌ في ذواتهاهي هي اشياء 
لاصلة لها بالحق وو لحق سيقاثه هو هو لاصله له بالاشياء وهذا 
مايشعريتناقش وتضارب طرفي كلامه ءلكنالحق ان لاتعارض بين 
الجملتين في فكر ابن عريالوجودى ,لانه يعني بقوله " هين كل 
شي* فى الظهور " اى في مجلىالواحدية ,أو احدية الكثرة.وهو 
ملاحظة إلذات الالهية بصفاتها واسماعها والتى هي مظاهر العالم , 
وبعني بقوله " ماهوعين الاشياء في ذواتها "!ى في مجلس الأحدية, 
وهو مجلى ملاحظة الذات معراة عن كل وصف ثبوتى او سلب0 »2 
لان ههنا تنزلا ذاتان + ذات الحق , وذاتالخلق (العالم ت الاشيا*) 


والتى هي صفات الحوؤجل وعلا واسماؤه 2 وكلا هذين الأمرين (ت) 


ه15 ل 


عين واجب الوجودالازلي ولو في مرتبة الظهور , آلا إن من لم يجعل الله 
له شورا فما له من نون , مع ان ظهورٌ الاشياء )(1) إنما هو لكونها 


مفاضن التجنيا الفات وللاساء1(؟) : 


وآما ذاكه عنحات هلا تتركه الائسان + ولاتخيط ايه عدم [9) ادا سن 
العلماء الكبار , ولذ! قال سيد الابرار + " لا احصي ثناء عليك أنلت 


كما أثنيت على نفسك " , وقال؛(" لاتتفكروا في ذات الله " ) (4) . 

(-) (الله والاشياء ) لاصلة له بِالاحر مزحيث هو هو / لان |لله من 
حيث هوا هو واجبالوجود بنقسه »والاشياء والتى هي صفاته وأسماؤه » 
من حيث هي هي ممكنة ءومن حيث تعينها وظهورها واجبة الوجود 
بواجب الوجود بنفسه وظهورها ليسالا تجلية بها فالمفايرة بين 
الله والاشياء والتى هي صفاته وإسمالؤه,كالمفايرة بين اى . ذات 
وصفاتها , فهي مفايرة ذهنئية عقليةفحسب علان تقدم ذات" زيد" 
مثلا علىصفاته كالوجود والحياة والعلم ... ,ومفايرته لها 
مفايرة عئلية ذهنية محضة 2٠6‏ أمر تفرضهالعقول ولاتحقق له في 
الخارج 2 ال الموجود فيالخارج هو الذات بصفاتها معاء 
وقد استوفيت بيانحل مثل هذا التعارض في كلام ابن عربي من كلامه 
نفسه في فصل كامل + انظن :1ص عه « سيره 248-7508 8166- .لالع 

(9) | مابينالمعقوفين سقط بتمامه من (ق)* 1 

زليةا مراده ان وجود الاشياء* إنما يدل على صطات وإسماء من اوجده ها 
وهو الله شبارك وتعالى ,حيث تتجلى وتظهر كمال صفاته واسمائه 
في ابد اعه واظهاره لمظوقاته ,فلولا أن اللهوتعالى متصف بمقفسات 
الكمال لما ظهرت الاشياء ٠‏ 

(م) ‏ في(ز) ء(ب) : "علما "م 

 ):(‏ في (ط) +" تفكرو| فس آلاء الله ولاتتفكروا في ذات الله 


٠." تعالى‎ 


هه؟7 ه- 


وقالالصديق (!) رضي الله عنه ؛ " العجز عن تررك الادراك ادراك " وقال 


المرتضضن رضي الله عنه . " ماخطر ببالك فالله وراء ذلك " ٠‏ 


3 


ثم اعلم أن مولانا سعد إلدين (1) فال في شرح المقاصد 


انه اشتهر بين جمع من المتفلسفة والمتصوفة آن حقيقة الواجب تعالى 


وجود مطلق , ولماأورد عليهم بانالوجود المطلق مفهوم كلي وليس لهتحقق 


فى الخارج , وأفراده غير متناهية , والواجيموجود فيالخارج ,وواصده 
نٍِ ارج ء وأفراده. نغير والو اجبموجوا يالخارج »وو 


اليس فيية (5) تكشر (5), إجابوا بأنه تعالىبواحد شخصي () وموي ود 


لللللسسشسصسشس ”٠ش‏ *٠دسشس‏ سسصيسيت 


بلق 
ليق 


(0 
(١ 
(4 


في (ط) ب "الصديقالاكين "+ 

التفتازاني (5الا - (إلإه)؟ 

هو مسعود بن عمر بن عبدالله ,سعد الدين التفتازانئي الاينممام 
العلامة. وعند ابن حجر فيانباء الغمر اسمه محمود ٠‏ 

ولد سنة اثنتي عش وسبعماكة بتفتازان . وفيالبدرالطالع أنه 
ولد سنة اثنتين وعشرين ,واخذ عنالعضد والقطب وتقدم فيالفغنون 
واشتهر ذكره وانتفع إالناس بتضائيفه + توفي سنة إحدى وقيل 
اثنتين وتسعين وسبعماكة بسفرقئكد »وله تصائيف كثيرة منهاء 
شرح التوضيح في الاصول »وثترح تلخيص المفتاح في البلافة ,وحاشيسة 
علىالكشاف ,والمقاصد فيعلم الكلام وشرحه وغحيرها ٠‏ 

انظر؛ الدرر الكامنة + جع ص .م7 عانباء الغمر : +5 ص //؟ 2بغية 
الوعاة + ص 783 2البدرالطالع ؟ ج؟ ص 87*19 * 

في (ط) :"لم ا". 

في جميع النسخ عدا (ق): 2 ” تكثير "+ 


الواحدالشخصي هو الذويمنع نفس تصورهمن وقوع الشركة فيه ٠‏ 


لاكاه؟ - 


بوجود . هو عيته (!) , والتكشر (1) في الموجودات يواسظة الاقافات 
لا بواسطة تكثر (؟) الوجودات (4) , لإن الوجود اذا ثسب الى الاتسسان[0) 
حصل موجود 2 واذا نسب الىالفرس حصل موجود "آخر 2 وهلم جرا | وزعمسلوا 
إن هذا جواب من (1) مابير دعليهم من جاتب أهل السئة والجماعة من 
تصريح الشناعة [ (1) بان الواجب غير موجود فىالخارج , ( وأن وجود 
جميع الاشياء حتىالقاذورات واجب ) (4) تعالىاللك عما يقول الظالمون 


علوا كبيرا " .(1) 


وقال السيد الشريف )١*(‏ في حاشية التجريد : " إن جماعة من 
م ب يت 
إللق في شرحالمقاصد : " بوجود هو نفسه 7 
(1) | في جميع النسخ عدا (ق) ؛ " والتكشير ". 
(0) في (ب) ء(ز) ء(د) ب " تكشيرٌ ". 
(4) في (ط) + "الموجودات " وفي شرحالمقاصد : " وجوداتها ". 
(ه) في (ط) ؛ " انسان ". ْ 
(1) | سقطت من (ط) »وفي بقية|لتسع عدا (د) : " من "0ه 


55 هذه العبارة ليست في شرح المقاصد ,وعبارة الشرح : " وهصذا 


احتران عن شناعة التصريم بآن الواجب *+"..:0.٠‏ 


(4) سقطت من (ق)* 

 )9(‏ شرحالمقاصد : جز ص هلاا* 

)0( الشريف الجرجاني(+4!ا”٠ده)‏ : 
هو علي بن محمد بن علي +ابوالحسن ,» الحسيتي الجرجائي ,الحنقي ) 
يعرف بالسيد الشريف ,كان علامة دهره , ولد سنة إربعين وسبعماكة, 
وطلب العلم ببلاده. » وقتدم. القاهرة, ثم خرج إلى بلاد الروم © 
كم لحق ببلاف العجم , وصان إماما في معظم العلوم ,العقلية 
وغيرها .وطار صيته بالافاق وانتفع الناس بمصنفاته ٠‏ ومصنفاته 


كشيرة منها شرح المفتاح »وشرح المواقف ,وشرح فرائض الحنفيسة , 


-الإه؟ - 


الصوفية ذهبواالى آنه ليس في الواقع الا ذات واحدة , ليس فيهيا 


تركيب آصلا وقطعا . وله صفات عينها وحقيقة وجودها مشزهة في حطد 


للق 


ذاتها من شوائب العدم ,»وسمات الامكان 2 ولها تانييد ات بقيود اعتبارية 
ويحسبها ترى موجودات متمايزة فيتوهم منه التعدد الحقيقى . وه ذا 
خروج من (؟) طور العقل ؛ إنالبديهة شاهدة. بتعدد الموجودات تعلددا 


حقيقيا ,ودالة على أنالذوات والحفائق مختلفة بالحفيقة , لا باعتببار 


زليل 


العقيدة. فقط 2 ومن ذهب إلى هذه الجذساضات ييشدها إلىالمكاثغفات 


والمشاهدات (4) وسدعماأئه حارج عن ظكورٌ العق سل 


ااام 0ك 
(-) - وشرحالوقاية 2 وكتابه الذي ذكره المصنف هو حاشية على شرح شمسس 
الديالامفهاني على تجريد الكلام لنصير الدينالطوسي , ثوفى الجرجاني 
سنة ست وقيل اربع عشرة وثمائماكة بشيران ٠‏ 
انظرء الضوء اللامع: جه 14م /؛بغيةالوعاة ؛ ص إ(ه١‏ ؛مقتاح 


السعادة. . جو ص +19 »2البدرالطالع . ج( صهمع ,كشف الظنون :+ا ص 


تايلك للف 
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() 0 في جميع التسخ عد! (ب): " امتقادية ٠‏ 

(؟) في (ط): " من "م 

لي المكاشفات ماخوذ منالكشف ,وهو في إللفغة. " رفعك الشي+ عما 
يؤاريه ويغطيه ٠"‏ 
وفي اصطلاح الصوفية: "الاطلاع علىماوراء الحجاب من المعمانى الغيبية 
والامور الحقيقية وُجُّودا وشهودا. "+ 
التعريفات» ص 14# ,لسنانالعرب ؛ جو ص ٠٠1؟*‏ 

(4) | المشاهدات: جمع مشاهدة »وهيتطلق على " روية الاشياء بدلائل التوحيد 
وروؤية الحق في الأشياء " وقيل هي . " بمعنىالمدانئاة والمحاضرة ٠."‏ 
والمشاهدة ثلاثةمراتب ؛: 
3_- مشاهدةبالحق + وهي رؤية الأشياء بدلاغل التوحيد+* ) 


( 


ذ- نكا 2 


وحت (1) الشثرقت (15» 157 انتيى . 


ااا تت سس سيت 

(-) | !ل ومشاهدة للحق وهي رؤية الحق في الاشيا* ٠‏ 
+ ومشاهدة. الحق وهريحقيقة اليقين بلا ارعياب ٠‏ 
هر والمكاشفة والمشاهدة تتقاربان في المعنى الا أن الكشف أتم في 
المعثئى ٠‏ 
انظر ؛ الفتوحات جم ص 440 »التعريفات . ص 708 , اللسصسع 
ص 15ج ء, الاملاء علىاشكالاتالاحيا* ؛ ص 5[+* 

() في (ق): " حسب” , وفي (ب) 4" جلس"ء 

(0) في (ط) :” المدرف "ء 

(+) عبارةالشريف كما نقلها المؤول عن حاشية التجريد هي قوله؛" من 
الصوفية ذهبو| الى أنه ليس في الواقع إلا ذاأتواحدة ليس فيها 
تركيب أصلا ولها صفات هي عين ذاشه , وذلك حقيقة الوجود المنزه 
فى حد ذاته من شوائب العدم وسمات الامكانوولها تقييدات بقيود 
اعتبارية وبحسبها تظهر وجودات متمايزة «فيتوهم إن ذلئتعدد 
حنيقي ٠‏ وهذا خروج من طور العقلءلان البديهةتاهدة بتعددالموجودات 
تعدد| حنيقيا وشاهدة. بان هذه الذوات واالحقائق مختلفةبالحقيقة 
لا بالاعتبار فقط 2والذين ذهبوا الى هذ المقالة يدعون اسناد هذا 
الى المكاشفات والمشاهدات ىوان الوصولاليه بالمابحث العقليتة 
ودلايلها غيزممكن ,بل العقل معزول كَشَّة ,كما ان الجن معزول من 
مدركات العقل »وآما الذينتقيدو) بدرجات العفل فيقولون ؛: ان كل 
ماشهد له العقل مقبول »ومالايشهد لهمردود ءويقولون ليس ورا* طور 
العقل طور! آخر اه وتلك المكاشفات والمشاهدات بتقدير محتها 
مؤولة بما يوافقالعقل ,... " الجالبالفيبن : ص 599 2 5٠٠‏ + 
قال البرزنجي معقبا على كلام الجرجائي بعد |يراد المؤول له : 
"فلت أن السيد رحمه إلله ذكر وحدة الوجود في حاشية التجريد 
في ثلاثة موافع , هذا أحدصاءوقوله +" خروج عن طور العقل " 


اما انكار لعدم تعدد الموجودات كما ذهب اليه الأصل(يعني المؤول) (-) 
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ااس سس كيكد ات 

)ع( فان انكاره باطل + والمحفكون لايقولون به ,بل يثبتون تعصدد 
الموجودات تعدد!. حقيقيا ...ءءء م وأما انهتحقيق للمقام وهو 
الأظهر ....... , فقوله : " ان هذا خروج عن طور العقل " 
كلام حق /0.0.0... 6 وقوله " وأما المتقيدون 0..الخ " فهو 
اشارة الى قصور مّن هو كذلك ٠‏ والدليل علئ إن هذا الوجه 
الثاني هو الأظهر وأزمراده ذم المتققيدين بالعقل المنكرين 
لطور المكاشفة»قوله بعد هذا في مبحث الماهية +" ...وأما 
اذا قلنا ان الوجود حنيقة مشخصة في حد داتها لاتعدد فيهسا!ا 
بوجه من الوجوه ,»وه قاعمة بذاتها لابتطرق اليها عدم أصملا 
ولا امكان قطعا 2 وهيحقيقة الواجب تعالى . ومعنىكون غيمسره 
موجودا هو إن لتلكالحقيقة الممتنعة القيام بغيرها نسبة 
مخصوصة الى ذلك الفغير , وان كائتتلك الئسبة يي الكيفية 
فذلك كلام يعجز عن إدراكه أولوا ناكرا من عنده 
بفطنة ثاقبة عالية , وأوتوا من لدنه حكمة كاملةبالفة وسيرد 
عليك تفاصيل هذه المعائي ان شاء الله تصالى "١‏ انتهى ٠‏ 
ثم قالالبرزنجي وما وعدنا بايراده. هو ماذكره بعد هذا 
بقوله ؛ " اعلم أن هذه المباحث التي أوردها الشارح في كون 
الوجود عينالؤاجب أو زاكد!ا عليهىهِي الكلمات الدائرة على السنة 
العوام في هذا المقام ٠‏ وههنا مقالة آخرى قد أشرنا فيما سبق 
إليها مما لايدركها الا أولوا البصاشر والالباب 2 الذين وا 
بحكمة بالفة وفصل الخطاب , فلنفصلها ههنا ... فنقول وبالله 
التوفيق كل مشهوم مفاير للوجود كالانسان مثلا فانه مالم ينضم 
اليه الوجود في نفسالامر لم يكن موجود) فيها قطعا , ومالم 
يلاحظ العقل انضمام الوجود إليه لم يكن له الحكم بكونه موجودا» 


فكل مفهوم مغاير للوجود فهو في كونة موجود] في ثقس الأمر 


لوكت 


ا ع معطمو م أطي م غافه مع م و ملاع جع وول ومع ع و 0د 


سما م0 

(-) | محتاج الى غيره)لذي هو الوجودءوكل ماهو محتاج في كونه موجودا 
آلى غيرة فهو ممكن ءأذ لامعنى للسمكن الا مايحتاج في كونه 
موجود! الى غيره »فكل موجود مفاير للوجود فهو ممكن .ولاشلي” 
من الممكن يواجب ؛ فلا ثني* من المفهومات المغايرة للوجود بواجب 
وقد ثبت بالبرهان أن الواجب موجود #فهو لايكون!لا عين الوجود 
الذى هو موجود بداته لا بامن مغاير لذاته , ولما وجب أن يكون 
الواجب جزئيا حانيافيا قائما بذاته لا بآمرٌ آخر زائد على ذاته 
وجب آن يكون الوجود كذلك , إذ هو عيئه 2 فلا يكون الوجودمفهوما 
كليا يمكن أن يكون له آفزاد . , بل هوافى حد ذاته جزكي حقيقي 
ليس فيه امكان تعدد وانقسام عولائم بذاته مضزه عن كوئه عارضا 
لغيره , فيكون الواجبهو الوجود المطلق ,اى المُمَرّ عن إلتقيسد 
بغيره والانقمام اليه , وعلى هذا لايتمور عروض الوجود للماهيات 
الممكنة , فليس معندكونها موجودةالا أن لها نسبة مخصوصة الى 
حضرة الوجود القاكم بذاته /, وتلكالئسبة على وجوه مختلفة 
وانحاء ثتى يتعدر الاطلام علىماهيتها . فالموجود كلي وان كان 
الوجود جزعيا حقيقياء هذا ملخص ماذكره بعض المحققين مسعحن 
مشايخنا . قال + ولايعلمه الا الراسخون في العلم . قان قل ت: 
الذى يتباضر. إلى الذهن من لفظ الوجود أنه مفهوم لايمنئع الشركة,» 
فكيف يكون جزكيا حقيقيا , وأيضا المفهوم من لفظ الموجود ماقام 
به الوجود ,كما اشتهر في كلامهم ,فكيف يفسر بمعنى لايعلمه أحد ٠‏ 
قلت . الجواب عن الأول آن الكلام في حفيقة الوجود لافيما يتبادر 
]ليه الأذهان من مدلول اللفظ 2 فائه يجوز أن يكون كليا وعارضا 
إعتباريا لتلك الحقيقة الممتنح عن الاشتراك في حد ذاته »كمفهوم 
الواجب بالقياس الى حقيقته ٠‏ 
وعن الثاني أن المتيع' هو البرهان وما يؤدى إليه لا الاشتهجار 


في ألسنة الأقوام بتمويه الاوهام + فبان قلته: ماذا تقول فيمن (2) 


- 501 سس 


ولايخفى آن من خرج كلامه ( من [1) طور العقل ومزامه )(؟) مسن 


طريق النقل (؟) فلا يلتفت اليه , ولايعول عليه , ولا عبرة بمصطلحات 


لديه ٠.‏ وبهذا تتدفع شبهة أو ردها خاتمة الجمع التقشبندى(4) خواجهة 


() 


عبيدالله (1) السمرقندى (") قدسسره ء, في فقراته إلتى من جملة 


1ك 


(2) 


بلق 
ليق 
افيف 
4( 
)0( 
زلف 
زفق 


يرى أن الوجود مع كونه عينالوإجب, وغير قابل للتجزي والانقسام 
تند انبمط على هياكل الموجودات وظهرٌ فيها , فلايخلو عنه شي" 
من الاشياء ,بل هو حقيقتها وعيئها ,وأئما امتازت وتعددت بتقيدات 
وتعيضات اعتبارية , وَيُمَكّل لذلك بالبحز وظهوره في صوى الأمسواج 
المتكثرة 2 مع أنه ليس هناك إلا حقيقة البحر فقطء قلت: قلد 
سلف مناكلام في أن هذا طور وراء طور العقل ؛ولايتوصل اليه 
آلا بالمشاهدات الكشفية دون المناظرات العقلية .وكل ميسر لما 
خلق له ,وانه المستعان وعليه التكلام " اه كلام السيدءالجائلب 
الفيبي ؟. +70 ومابيعدها »«وائما أوردت كلام السيد الشريف 
بتمامه ليُعلم أنه يرى القول بوخدة الوجود , كما مر كلامه ٠‏ وأن 
وصقه هذا المذهب أنه فوخ لور العقل وصف مدح لا ذم كما فبوهمسه 
المؤول ٠‏ وقدذكر الجرجائي هذ|الوصف لهذا المذهب أيضا في 
شرحه علىالمواقف في مبحث الوجود ٠‏ 

في (ق): " عن ٠."‏ 

مابينالمعقوفين سقطت من (د)* 


قوله + " ومرامهمن طريقالنقل " سقطت من (ق)٠‏ 


في(ق): " خوجة ٠"‏ 

في(ق) (د) ء(ن) +" عبدالله "م 

عبيداللهالشاشي ( م دا موزه ) 

هوعبيد الله بن محمود بن احمدالشاشي » السمرقندي التقشبسنديء 


الملقب بالاحزار ,ولد سنة ست وثماتماعة في شاش , اشتغل (ح-) 


خا 0 


كلماته . " آن خلاصة العلوم إلمتداولة. ثلائة ,علماإلتقسيطتر 
والحديث والفقهءىوزبدتها علم التصوف , الذى عليه مدار ال( )١‏ التعرف» 


وموضوع (1) هذا العكم بحث الوجود (1) , والقائلون بوحدة الويلود 


007 


ون إن (4) في جميع المراتب الالهية (0) والكونية ليس الا وجود 
سمر تُتَمَيّ بالصور العلمية (1), وهذا المبحت (!) في غاية من الاثكال 


1وسسما 0 

)2 بالزهد والتصوف ,توفي مدةخمس وتسعين وثمائمائة ٠‏ من مصنفاته 
" العروة الوثقى" و "انيس السالكين ٠"‏ 
انظرء: الضوء اللامع . جه صن ٠؟(‏ ,الحداشق الوردية ؛ ص101, هدية 
العارفين ؛ ج( ص 50١‏ #معجم المؤلفين : جا ص 540+ 

 )1(‏ سقطت من (ط)ء 

." في (ط) ء(ز) ؛ "موفم‎  )0( 

(+) ليس موضوع التصوف بحث الوجود بل موضوعه تزكية النفس وتطهير 
القلبوالعكوف علىالعباذة. ,والانقطاع الىالله تعبالى والزهد 
فيما يقبل عليه الجمهور من لذة ومال وجاه والانفراد عن الخلق 
في الخلوة للعبادة ٠‏ 
انظر؛ مقدمة ابزخلدون: ص 4+4 «التعريفات : ص (5 + 5 »مصطلحات 
ابنعربي ص 19486 , داكرة المعارف . جز ص !1 ,74( ,حياة القلوب 
"بهامش نوت القلوب " جز ص +51 ,اتمامالدراية : ص 88(* 

." هي(د) " آنه‎  )4( 

(ه) في(ق): " الالهي ". 

(5) 0 مراده. بالصور العلمية , المقابلة للعيكية , لأنالقائلين بوحدة 
الوجود يرونمظاهر العالم المتكثرة امور | اعتبارية. للذات الواحدة 
ومعلوم انالامور الاعتبارية لاوجودعيني لها ,ولاتحقق لها في الخارج2 
بلهي وجودذهني عدمي ,لد! صم أن يقال اشها مظاهر علمية عقلية+. 


 )9(‏ في (د): "البحث". 


مروت 

اَمَو )١(‏ والتخيل (؟) فيهبالخوض موجب للزندقة والظال “لما في 
أفراد الموجودات من الكلب والخنزير وامشال ذلك من خسيس (؟)الحيواتات 
( وانواع النجاسات )[4) , وأصناف القاذورات »مما يلزم من اطلاق الوجود 
عليها غاية القباحات ونهاية الشناعات [6) واستثناؤها حرم للقاعدة وخلاف 
لاصطلاح هذه الطائفة , فالواحب [1) على الأزكياء ان يشتفلوا بتصفية المرآة 
الحقيقية عن النقوش (") الكونية (4) لتظهر عليهم الأسرار الصمدائية 


وتتجليل لهم الانوار السبحانية "' انتهى ٠‏ 


ولايخفي آن كلامه يوهم أنالطائفة المذكورة همالصوفية المشهورةىوليس 


كذلك , فانالصوفية المجمع عليهم من العتقدمين » كالمحابسوي (1) 


11100072“ 


(00) 


5 5 
رس سحا 


اتدل تكلفالعقل ,كما يقال تحلم وتكيّس ٠‏ 
اللسان؛ ج١!‏ ص ٠496‏ 

(5) في (ط) + " والتخيلوالتعفل "+ 

(©) 0 فيرب). " جنسساء 

 )+4(‏ شقطت من (ب)ء 

(ه) | الشناعات. حمع شناعة وهي . الفضاعة ,يقال شنعت فلانا اىاستقحبته 
وسكئمته ٠‏ انظر ؛ الصحاح ؛ ج؟ ص 96؟1؟ 

(5) في(ط) ء(د) : " والواجب"ء 

 )9(‏ في (طم) . "النفوس". 

(4) العلمراده بالمرآةهنا القلب ,وبالنفوش الكونية المشاصر الكونية 
التى انتنشت في صفحة الوجود 2+ ومراده عدمالانشفال بمظاهر الدشييا 
المتكثرة بل تصفية القلب وتزكيته وتوجيهه الىجنابالحق جل وعلا حتسى 
تظهرعليه المعارف والعلوم الشافعة ٠‏ 

: الحارث المحاسبي : (0... - 545ه)‎  )9( 

هوالحارث بن أسد ١ابوعبدالله‏ الصحاسبي ,أحد من اجتمع له الزهد 


والمعرفة »حدث عن يزيد بن هارون وطبقته وحدث عنه الجنيد ٠‏ (2<) 


- 1504 له 


وداود الطاعي (() والجنيد. ومعغزوف الكرخي(!) , وكذامن المتاخرين 


اماك 


2) 


للق 


قل 


وللحارث كتب كثيرة في الزهد وفي أصولالديانات والرد علي 

المخالفين من المعتزلةوالرافضة ٠‏ توفي سنئنة ثلاث واربعين ومائتين 
وم 

والمحاسبي ؟ بهم الميموفتح الحاء »وكس السين »وعرف بطلذةه 

النسبة لانه كان يحاسب نئفسةه * 

انظر؛ تاريخ بغداد + جم ص و0 وفسات الاعيان : ج5 ص«ه “تهذيب 


الكمال ؛ جم صمء؟ / النجوم الزاهرة : جاص 5(1* 

داود الطائي ل -51زه) 

هو داود بن نصير الطائي ابوسليمان كان كبير الشان ,سسمطتتح 
الحديث واشتغل بالفقه هدة ثم إخشاذ العبادة. والزهد قبلغ 
منهما الغاية , وقد |سند داود عن جماعة من التابعين منهعم 
عبدالله بن عمير والاعمش وحميد الطويل * 

والطائي نسبة الى قبيلة طي ٠‏ 

توفي سنة ست وقيل حمس وستيينوماتة ٠‏ 

انظطر: الحلية : موسج , اللسناب : +5 ص 599 ,طبقلات 
الاولياء* : ص ٠١؟؟*‏ 

معروف الكَرّحي . (ل2.ء ل ءء]ه ) 

هو : معروف بن فيروز الكرخي أبومحفوظ اشتهر بالزهد والعيسسادة 
والورع »وكان يوصف بأنه مجاب الدعوة ,وقد .سنك لأحاديث كثهلسرة 
والكرخي ؛ بفتح الكاف وسكونالن] * وكس الخاه نسبة الى كَرّخْ بغفدإد. 
توفي الكرحي سنة ماكتين وقيل احدى وقيل اربع وماكتين ٠‏ 

انشرء الطبقاتالكبرى : جاص 8« / السير : جه ص 778 ,التمييسز 


والفصل : ج11 ص(458 * 


2 


- 0ؤ0؟ هه 


كصاحب التعرف ,)١(‏ وعوارف المعارف (5), والرسالة القشيرية (؟أونعمو 


ااا م 14م 


(0) 


إايف 


ليف 


الكلاباذىي ؛ (886.0-00ه ) 

هو محمد بن ابراهيم بنبيعقوب الكلاباذي ؛تاج الاسلام ٠»‏ أيوبك تر 
البخاري الحنفي , من الاثمة المشهورينبالزهد والتصوف ٠‏ 

توفي سئة اربع وثمائنين وثلاثماكة ٠‏ 

من تآليفه .!مالى ف يالحديث وبحرالفوائد ,والتعرف لمذهب التصوف 
وحسنالتصرف في شرح التعرف «وغير ذلك ٠‏ 

انظر؛: هدية العارفين ج؟ ص 6ه 'معجم المؤلفين ١‏ جه ص ؟؟؟١.‏ 

شهاب الدين الجْروركي زوعمكلهم) ؟ 

هوء عمر بن محمد بزعبد الله , البكريالبفد ادي الشافعي »شهاب الدين 
ابوحفصالسهروردي ,شيع الصوفية ببغداد ,كان من كبار الصالحين 
وسادات المسلمين «كشين الاجتهاد ف يالعبادة والرياضة,وتخرج عليه 
خلق كثير »وكان قد صحب عمه الشتيخ ابوالنجيب عبدالقادر السهروردي 
زمانا وتخرج هليه ٠‏ 

مولده سورد في سنة تسع وثلاثين وخمسمائة »ووفاته سنة اثنتين 
وثلاثين .وستماكة ببغداد .. وذكرابركثيروفاته في حوادث سنئة ثلاثين 
وستماكة . من تآليفه . "عوارف المعارف " ,وكتاب 'يغية البيان في 
تفسير القرآن " و "كتاب المناسك " وميرهاء 

انظرء: البداية والنهاية: جو ص +1 ,طبقات المفسرين للنداودي؛ 
+ ص 19 »السينء ج؟؟ ص جلام , مختص تاريخالدبيثي: جه( ص 595 | »2 
المستفاد من ذيل تاريخ بغداد : ج9| ص ١5١1‏ . 

هو عبد الكريم بن هوانن بن عبدالملكابوالقاسم »يري النيسسابوري 
الراهد ,الصوفي ,شيخ خراسان , لازم الاستاذ ابا علي الدقّاق في التصوف 
والاستاك ابابكرالطوسي الشافعي فيالفقه ,وإبابكر بن فورك في الكلام 
والنظر حتى برع في علوم كثيرة ٠‏ 

ولد سنة ست وسبعين وثلائمائة وتوفي سنةخمس وسئين و|ربعماكة ٠‏ 


من مؤلفناته: " كتاب لطائف الارزشادات " في التفسير و "التفسير الكبير"(-) 


25 


-00؟ ا - 


ذلك , فليس في كلامهم مَايعْتَرض )١(‏ علئمرامهم ,بل جميعها مطابقة 
لظواهر الكتاب والسنة , وقد قال سيد الطاعفة (؟) ؛ " من لم يقرا كتاب 
الله وسنة رسول اللهءفهو خارج عنالطريقة عوغير داخل في الحقيقة " (5) , 
وقالابوسليمان الدَّاراني " كل مايخطر يبالي فاتزن بكفتي ميزان 
الكتاب والسئة " انتهى ٠‏ 

ولايخفنٌ ون هذا (؟) شان الايمان وطريق الاحسان المؤيد بالبرهان 
علىوجه الاتقان 2 وأما التعلقبالخيالات العقلية , والتوهنات النفسية 
الخارجة (9) عن الادلةالنقلية , فليس إلا مذهب الحكماء(1)الفلسشيبة 
ومنتبعهم منالمعتزلة والخوارج وغيرهم مزالأصناف الردية»كالوجودية 
و الالحادية, و الحلولية,و الاتحادية و الدهريةءو المعطلةىو المجسمة ,وامثال 
ذلك من المشارب الكفرية. فالواجب علىالعبد إن يعتقد اعتقاد أملغلتل 
السئة والجماعة ( اما بطريق التعليد ,و. ) (؟) امابطريق التحقيق وكايلة! 
ثم يشتغل بعلم التفسير والحديث والفقه التي هي العلوم الشرعية . وعلم 
الاخلاق منالتصوف الذي مبناه على التخليةوالتحلية بان يُكَكَثَخْ طمن 


الصفاتالردية ويتحلسيْ بالاخلاق المَرْفيّة (1) وآول تلك المنازل العلية »التوبة 
ال اا 0 


(-)) وكتاب" نحو القلوب " و كتاب "الرسالة" وغيرها ٠‏ 
انظر : المنتظم جد ص ١م؟‏ «طبقاتالاوليا*؛ ص لاه؟ » طبقات المفسرين 


للسيوطي ؛ ص الا* 

() 0 في (ق) ء(د): " يتعرض ".م 

زفق يعني الجنيد رحمة الله ٠‏ 

م( انظر:اللمع ص ١44‏ 2 حلية الاولياء جه( ص ه0؟ ,واللفظ فيهما يختلف 
عما هو هنا فلعل المصنف ساقهبالمعئى ٠‏ 

2( سقطت من (ق)* 

)6 في(ب): " الخارجية ىَّ 

زلف سقطت من (د)+* 

زفق سقطت من (3)* 

)0( سقطت من (د)* 


(9) 0 في (ط) : "الرضية ". 


ى6 


- لا 2 


منالمعصية الجلية والخفيةىوالآوبة (أ) عن الغفلةالظاهرية والباطنية , 


طالبا منالله حسنالخاتمة»فانها فاتحة الخيرات السرمدية , ومانتعه 3() 


المبرات (؟) الآبدية . 


ثم اعلم أن المؤول قد (؟) امترف بآن شيخه تَفوه في مصنفاكئهم 


أن واجب (6) الوجود وجود (1) مطلق , لكنه آراد به ( آقه مو )!007 


بذاته لا معلول لشيء(4) ولا علة.له (1) , وآن وجوده ليس له ابتداء . ثكم 


بدعى )1١(‏ إن )١١(‏ الوجودية طائفتان ؛ إحداهما موحدة والأخرى ملحدةء 


سس سس سي يب يي يبي يي 


(0) 


الأوبة ؟ من آب يوب أوبا ومآبا أي رججع 2 وآب الى الله تعاليه 
رجع عن ذنبه وتاب'٠‏ 

المصباح المشير ٠»‏ مادة " إ]وب". 

في جميع النسم عدا. 5 +" وفاتحة ٠"‏ 

في (ق) + "الميزان ".0 (4) سقطت من (د)ء 

في(ط): "الواجب ". 

سقطتمن (د).ء 

في (د): " موجودا” بدل مابينالقوسين ٠‏ 

في (ط): "” يشىء ". 

قال في الفتوحات جو صلم( مائصهء "إ|علموا أن المعلومات أربعة 
الحق تعالى ,وهو الموموف بالوجود المطلق ءلاثه سيحائة. لي-نس 
معلولا لشىء ولا علة.له , بل هو موجود بذاته *+".٠‏ 

يقصد المؤول, الشيخالمكي ,فالكلام الاتي من كلامه لامن كلامابن عريسي* 
انظر ء الجاذب الغيبي : ص95؟ ٠‏ 


سقطت من (ن) + 


-58؟ - 


وهذه الطاعفة الخبيثة يقولون + إنانيارى تعائن - ليس في الخارج فوجونز (101: 
بوجود مستقل »وشهود متبين ومتميز [؟) من عالمالأرواح والأشباح . بل 
انه مجموع العالم , وهذا كفر صريح , وقول انبيح.وقد ذكره في الفتوحات 
فيعقيدة. الخواص (؟) , ثم قال + وفي بعض نسح الشتوحات لايوجد »ولعله 
دكره (5) في رسالة مستقلة سماها رسالة. المعزفة (0), فصرح فيها أن في 
هذاالمقام زلت أقدام طائفة عن مجرى التحقيق , فقالوا 2 ماثم الا 00 


فجعلت العالم هواللم , والله: نفس العالم (7) »ليس أمرًا آخر , وسبب 


هذا المشهد كونهم ماتحققو| به تحائق آهله. 5 فلو تحققوا به (4أماقالوا 
5 لت الا ات ا ات 


(1) فير(ق) ١(ط)؛‏ " موجود ٠."‏ 

(؟) في(ب) ء(ق): " ومستمر " وفي (د): " وصمد مستمد ". 

(+) الايوجد مشلهذا النص في النسحّة المطبومة منالشتوحات في فصلعقيبدة 
الخواص ٠‏ ونص ابن هربيالذى يعنيه المؤول هو قوله الاتى ذكره 6 
" إن في هذا المفامزلتإقدام طاعفة عن مجرىالتحقيق فقالوا ماثلم 
الا ماشرى فجعلت العالمهوقو إللك ...ه" وهذ! النص موجود فى رسالة 
المعرفة , كما أشان الى ذلكالبزرئجي إنظر: الجائب الفيبى 3 
ص 9 أماالقولالسابق بان الوجودية طائفتان: احداهما موحيدة: 
والاخرى ملحدة...الخ فهو من كلام المؤول نفسه ٠‏ 

*" فيجميع النسخ عدا (ط)  " ذكر‎  )4( 

(ه) في (ب): "المترفة " وفي (ق): "المعرفة ". 

(5) | في جميع النسخ عدا (ب): " ترى "+ 

زفف هذا النص وأمثاله شابت عن أبن مربي ,لكن له فيه معنى خاص مستلهم 
من مذهبه في الوجود,وتد .اوردت لدعدة نصوص من هذا|القبيل واجبت 
عنها بمايتفق ومذهبه فيوحدة. الوجود وذلك فيالفصلالذىعقدته للجمع 
بين آزائه المتناقضة ظاهرً) ٠‏ انظر ص: 6١1ص‏ 5868 .40 


 )4(‏ سقطت من (د)ء 


- 514 سا 


بذلك ٠‏ انتهى ٠‏ 
ولايخفى إن )١(‏ بين كلاميه تعارض ظاهر 2 وتشاقض باهر . ولعل هذا 
سبب اختلافالعلماء والكبراءفي حقه ,حيثقال بعضهم:زتديق ( وقال آخرون) (1) 
صديق »2 نظرا الوكلاميه , والله إعلم بحقيقة مراميه ٠‏ فنحن لانقول بكقره 
(لانا لانجزم )(') في آمره , بل تحكم (5) بكشر من قال بما يخالق 
الشريعة والطريقة , وخرج عن أطوار الحقيقة , بل وعلىتقدير انه تحقق 
منه الكفر عقفلا يبعد اندرجج عنه الى الحق المر (5) في آخر ]قواله (1) , 
أو عند انتهاء آجاله / فلا يجوز الحكم بكفر أحد إلا اذا ثبت تنص 


قاطع على أنه مات في (!) الكقرء 


وأما اتباعه في مرامه » والمطالمين لكلامه عفان سلموا منالاعتقاد 
الفاسد , والوهم الكاسد , فمن فضل الله وكرمه , وأن اتبعوه في طريق 
فلالته , وسبيل جهالته فمن قبيل (أقضاء الله وقدره , فلا حول ولاقتوة 


إلا بالله . 


فبهذا تبين ازمطالعة كتبه حرام علىالعامة » لآن دساكسه قد تخقفى 


على الخاصة , كما اختاره شيخ مشايخنا الجلال السيوطي(؟) , وآما الشيخ 
الح سا 
)١(‏ سقطت من (ق)* 
(؟) سقطت من (ق)* 
(6)- فيجميع النسخ عدا (ب)؛ " لأنه لايجزم ". 
(4) في(ق): " يحكم ". 
(ه) في(ط) : "الامر" وفي(ز) 2(ب) ء(ق) : "المره "م 
(+) | في (ط) +" في آخر العمر في أقواله " ٠‏ 
 )9(‏ في (د): " على”ء 
(4) | سقطت من (ق) وذكرت في الهامش ٠‏ 
للم جلال الدينالسيوطي (43 - (13ه) 6 
هو عبد!الرحمن بن ابي بكر بن محمد » الحافظ ,جلال الدينء الخضيري (-) 


ددعم 


ا بن 


بعينه فاتوفف (أ) في حقه وآفوض أمره الى ريه , فلا أقول انه زنديلق 
كما قال به كثيرون »2 وان كان كلامه المتعازض يدل عليه كما تقتدمء, 
ولا أقول انه صديق كما قال به آخرون بناء على حسنالظن به , وعدم تحقيق 
مرامه في كلامه , وسماع بعضالوقائح المشابهة[1) بالكرامات, ومشاهدة 
كشرة علومه ,2 وتغلفل فهومه في تحقيق المقامات »2 والله أعلم بتحسيسن 
النيات وتزيين الطويات ٠‏ 

ثم آل ١‏ كلامالمؤول الىاعترافه بآن شيخه قال , وجود الأآشبلاء 
ذات الحق , هكذ) (') بالوجه المطلق (5), على احتمال انه أراد في المنزللة 
الظهورية أو فيالمرتبة الحقيقية , بناء على انتساب هذا القول الىالأشعرية 


- 7 )6 وادعائكه بآن هذاعين قلول 


(-) الاسيوطي «الشافعي , ولد سنةتمع واربعين وثمانماعة ,وحفظ القسرآن 
وهودون شمان سنين ,ثم حفظ العمدة , ومنهاج الفقه والأصولءوألفية 
ابن مالك وغيرها من العلومحتى برع فى معظم العلوم النقلية والعقلية 
وآخذ عنالعلم البلقيني , والشرف المناوي ,والعزالحنبليووميرهم ٠‏ 
توفي سنة احدى عشرة وتسعمائة بعد أن شرك مصنفات كثيرة تزيد على 
الخمسماكة مصنقه 
انظرترجمته + حسن المحاضرة . ج1 ص وص7 2الكواكب السائرة؛ +( ص 2556 
البدرالطالع؛: +1 ص غ]لا ٠‏ 
»« وكلامالسيوطي في حق ايرعربي ومؤلقاته ذكره في رسالته تنبيه 
الغبي فيتيرئكة ابن عربي ع.ورقة 1 ءلكنه لم يتوقف في حق ابن عربي كما 
آشار اليه المصنف فيما بعد ,بل حكم بولايته مع حرمة مطالعة كتبه ٠‏ 


للم هكذا في جميع النسخ ,ولعل الصوابان يقال "فقال أاتوقف ..." 

)4 -ضو(ق)ء * اتسحفاية ' () في (ق) 2 " هذا ". 

(#)| هذاتكرار من المؤالف لما مضى. 

)6( هنا ثلاثة آقوال ع ) 


[شفا 3 


المشار(!) بريادةالنقطة الحادكة (؟) الى الأغيار , وبالتجرد عن 
هذه النقطة الدول (') للأآبرار على أن ليس فيالدان فيه ينان (4) بو اشغهر 


لاهل الشهود معنى قولهم » سوى الله واللكم مافي الوجود , والمق 


فيقول البسطامي (5) الذى كان متتشرف اهن بحن الفتهؤد -وشهر الوجود(1) 


ا 1 20 

(-) 0 »م ومقصود .العصنف أنالعيزتدل علىالحؤتبارك وتعالى ؛ بينعلا 
" الفين ” يدلعلىالاغيار »وهو ماسوىالله تبارك وثعالى ,وسيب النظر 
الى الاغيار ,والتوجه اليهم يكون بطريان "إلفين "علىالقلوب لذلك 
فان الفين يشين الىالاغيان كماذكن المصئف ٠‏ 
وهذ! الاستعمال , أعنياستعمال " الفين 4 إلدالعلى السوى قلي 
مقابل "العين "الد!العلىالذات الالهيةهوى من استعمالات ابنعربي 
انظر» المعجم الصوفي ؛: ص ١م* ١‏ 

() في(ط)؛ " المشال "” وفي (ب): " المشار اليه "م 

(؟) في(د)ب " الجالبة "م 

٠" فيرد). "الدالة‎  )0( 

 )4(‏ كلامالمصنف يشعر بالقول بالعينية #ووحدةالوجود المستفاد من 
قوله + " وبالتجرد عن هذه النشطة " آى تجريد كلمة "الفين " عن 
النقطة لتصبح"عينا " الكنليس هد امزادة. ؛“بل مراده كما عبر عه 
" بوجودية الصوحدين” كما مر ص اس .واراد به انهم يجعلون وجتود 
الممكن كلا وجود لإنه مستمد وجوده من واجب الوجود فهومن قبيلل 
التجون ٠‏ 

(0) | تقدمت ترجمتهوعبارته المذكورة صم 

زلف الوجود هوا ء " وجدإنالحق في الوجد " . وقيل هو : " فقسدان ء 
العبد . بمحاق ]وصاف البشرية ووجود الحق , لأنه لابقاءللبشرية عند 
ظهور سلطانالحقيقة " ٠‏ 


انظر + التعريفات ؟ ص 7٠+‏ 2 أصطلاحات ابن عربي ؛ ص 548 * 


8 ةا 


قفا عا 


في جبتي (آ) لوى الله "موماذاك إلا لوصولهم الى مقلام 


القناء , وحصولهم في مرام (؟) البقاء, ووقوعهم في حال السكر 


1 
والمحو 2 وغيبتهم عن نفس الشرب (4), ومفلتهم عن حول!الصحو , نذكلن 


هذه 


الحالة (0) لحظةبعد لحظة , ولمحة بعف لمحة , كالبرق الخاضلف 


وطرفة العين , ( وريما يبقي في هذا المقام بعفهم )(1) بقوة الجَذيشة(!) 


لاسا 


للق 
زفق 
زفي 
4( 


)( 
إلى 
زفق 


في (ب) ء(ن) . " بسطامي ليس " وهو تصحيف ٠‏ 
في(ز)؛ "جنتي ٠"‏ 

في(ب)؛ " جرم"٠‏ 

الوب معروف فياللفة وهومصدرشرب ,وفي مصدره ثلاث لغات ,فتح "الشين 
وضصها وكسرهاء 

انظر: اللسان؛ مادة "شرب "* 

وفي امطلاح الصوفية؛ " تدقي الارواجوالاسرار الطاهرةلما يرد عليها 
من الكر امات وتنعمها بذلك , فشبه ذلك بالشرب لتهنئيه وتنعملداه 
بما يرد علىقليه من أنوار مشاهدة قرب ربه 1 

أو كما عبر عنه القشيري »بانه: " مايجدونه من ثمرات التجلي ونتائج 
الكشوف ٠"‏ 

اللمعء؟ ص 444 , الرسالة. القشيرية؛: ص ه5٠‏ 

ومراد المصنف من "غيبتهم عن نفس الشرب " آى عدماحساسهم بهوغفلتهم 
عنم , لفئاكهم عنالسوى بل فناكهم عن انفسهم لفلبة مشاههدة 
الحق ٠‏ 

اى "مقام الفناء ٠"‏ 

في(ب): " وربما يبقىبعضهم في هذا المقام "؟ 

" الجَدُب " عبازة عن جذب الله تعالى عبد). إلى حضرته ٠‏ 

و"الجَدّية " مبارةعنتقربالعبد بمقتض عناية الله التى ]عدت له كل 
شيء من جانبالله في لمس المراحل شطر الحق ,بلا تعب وسعي مشه "+ 


انظر معجم مصطلحات الصوفية : ص55 ٠‏ )ع 


!ا لم 


فانحفظ في تلك الحالة عن النفية . نري )1١‏ بانس والتشحدن1؟! 
فهومن المجذوبين المحبوبين (؟) , والا فيسمى المجذوب الابتر (؟) ,وهو مقام 
ناقى :وحالعاطل »كنسية العجنون"ى عالم عاقل , وآما الكَشّلاة) من )1١(‏ 

الأنبياء والآولياء ؛ فهم في مقام جمع الجمع ء لاتحجيهم () وود 
كثرة الموجودات (التي هي في الحقيقة مجالي الإسماء ومر5عي(4) الصفات عن 
وحدة الدات ) (5) ولايحجرهم (12) شهودعبينالذات عن مطالعة حقاكقق 
الممكنات #فيرون الاشياء كما هي ويفرقون بين الاوامر والنواهى ,فيعطون 


كل ذى حق حقه , وبلاحظونالحق , ويراعون خلقه, نعم )١1(‏ إذ! فلب 


ا “لكك اطغ 


(-) و" المجذوب" هو . " من اصطفاهالحق لنفسه , واصمطفاه يحضرة أثسه , 

واإطلعه بجئاب قدسه »ففانز بجميعالمقامات والمراتب بلا كلفة المكاسب 
والمتاعب ٠‏ 
انظرء التعريفات :اص 5[9* 

*” سقطت من (د) ؛ وفي(ب) : + "المنطقة‎ )١( 

(؟) 2 فير(ب) .” أو المقام " وفي (ط) , [ن) ؛ "اوالمقال "+ 

ليق سقطت من (د)+* 

(4) "الأبتر مشتق من "البتر ” وهو القطع ؟ 
انظر» معجم مقاييساللفة؛ مادة. "بتر"+ 

)هر في(د). + "الكمال ٠."‏ 

(9) ) "من " هنا بيائية ٠‏ 

(0) في(ق) ء(د) ء(ط) . الايحجيهم ٠."‏ 

)م( في(ب): "مرآت ٠"‏ 

)3( سقطت من (ط)ء* 

+.” في (ظ): " ولايحجزهم‎ )٠( 

(1) سقطت من (د). وذكرت في الهامش +٠‏ 


- هلاا لس 


شهود -الحق على وجود .الخلةبالاستغراق المطلق فهو المراد بشرط )١(‏ العصمة 
في حقالله وفي (') حق العباد , واليدالاشارة في قوله صلى الله عليه وسلم 
" لي مع الله وقتلايسعني فيه ملك مقرب ولا شبي مرسل "[(5) واراد بالملك 
المقرب جبريل » وبالتبي المرزسل نفمه الأكمل (4) فتآمل , واما اذااتعكست 


القضية بحيث غلبت مطالعة الخلق على مشاهدة. الحق فهو نقصان إضافلإ") 
ل 


بالنسبة الى الكمال المطلق , ومن هنا يقال " حسنات الأبرار سيكات الاخرار 
تاساك 


(1) في (د): " من شرطاه 
 )0(‏ سقطت في من (ز) (ط) ء(سغء 
(؟) قال المصئفففي كتابه "المصنوع في معرفة الحديث الموضوع " : 
" هو مزكلام الصوفية ,ولبيس بحديث ٠"‏ 
وقالالسخاوي ؛ " يذكره المتصوفةكشيرا وهو في رسالة القشيري لكن 
بلفظ : " لي وقث لايسعني فيه غير ربي ". 
انظرء المصنوع فى معرفة الحديث الموضوع؛ ص ١8(‏ » 
المقاصد الحسنةء ص"ه”؟. 
 )4(‏ شقل العجلوني" 
آنه اراد بالملك المقرب جبريل وبالشبيالمرسل اخاه الخليل " ٠‏ 
وقد نقله العجلوني عنه من كتابه " الاسرار المرفوهة " لكن الذي 


قاله المصنف في الاسرار" يوافق ماهو هنا حيث قال: " وبالشبي المرسل 


"كشف!الخفا " كلام علي القاري حيث قال: " ويؤخذ منه 


نفسه الجليل ”. فلهل هذا تصحيف أو سهى من العجلوني ,أو منالمطبعة٠‏ 
انظرء كشفالخفا . ج ص +17 .1/4 »الاسرار المرفوعة : صناةاء 

(ه) | أى ليس بنقص مطلق,ولكنه نقص بالنسبة لكمال فوقه ٠‏ 

(1) فيرق): "المقريين "م 

(0) وهذا يدل على أنالابران انقص من المقربين نقصا إضافيا ٠‏ 
وهذه المقولة من كلام أبي سعيد الخران , رواه عنه|بزعساكر كما ثبه 


عليه السخًاوي في المقاصد ؛ ص لم(ا+ 


لإ - 


ولذا قال سيد الآخيار وسند الإخبار , " وانه ليّفَان )١(‏ على قلبي ,واستففر 


الله "(؟) ٠‏ وفي هذاالمقام قال بعض المشايعالكرام : " استففر الله مما 


زفق 
سوى الله " . وقال إين الفارض 2 شعر : 


سس سس سس بيس يب يبب يي يي 


بلق 


اليف 


م( 


يفَانء بضم الياءبالبنا* للمجهول من ان يُفين , 
ا 


يقال: غيّنَ علىكذا أي غطي عليه . وكل شي" يفشي شيا حتى يلبسّه 
فقد غين عليه . 
إنظرء الصحاح ,تاجالعرؤس : مادة. غين 5. 
م وقال الكفوي : "الشَيّن هو حجاب رفيق يقع على قلوب خواص عبادالله 
في أوقات الففلة: " ٠‏ انظر + الكليات : ج؟ ص ؟ه" + 
ع وفس !بوعبيد " الشَيّن " في حق الشبي صلى الله عليه وسلم 
بالسهو ٠‏ 
وقال ابن الاشير + " أراد ( أي النبي ) مايغشاه من السهو الذي 
لايخلو منه البشر , أن قلمه أبد! كان مشغولا بالله تعالى . فان 
عرض له وقتا ما عارض بشري يشفله من أمور الامة والملة ومصالحهما 
عد ذلك ذنبا وتقصير|ا »فيفرع الىالاستغفار " اهء 
انظر ؛ غريب الحديث للهروي :.ج ( ص]190* 
النهاية في غريب الحديث ؛: ج؟ ص 4*5* 
الحديث رواه مسلم وأبوداود عن الصحابي الافر المزني أن رسولاللسه 
صلىالله عليه وسلم قال " انه ليغان على قلبي »وإنى لأستغفر اللسه 
في اليوم ماثة مرة " واللفظ لمسلم ٠‏ 
انظر ؛ صحيح مسلم واج ص 94 / كتاب الذكرياب|ستحباب الاستففار٠ه‏ 
سنن أبي داود + جإ ص ٠١م‏ ,باب الاستففار ٠‏ 
وقد أخطا السراج الطوسي في تضعيفه للحديث ,كما في "اللسع " ؛ ص ٠450١‏ 


9 


في جميع النسم عدا (ط) ؛ " وقال العارف ". 


- لالا ا 


0ظ ٍ ١‏ 0 
ولو حَطَرَتُ لي في سواك ارادة مغرو وو عطي 1 


وشرح هذا المعنى يطول ٠.‏ فلتعطف إلى بيان ماكنا قي صدده (؟) فنقول 
معتقد اهل الحق آن الله (4) هى غير وجود الكائنات ,ناته خاالق 
المخلوقات »وموجد الوجودات (5) الحادثة للموجودات , ولاغني عن المؤجيد 
غيرّه سبحانه , كما قال تعالى في والله الفني , وأنتم الفقراء هم (1), 
أي الىايجاده أولا وامداده كانيا ساعة فساعة ءفلا موجود إلا بايج اده 
ولا مشهود الا بامداده , بل لاموجود حقا سواه 6( ون سواه )(7) موجد(ة) قلا 
موجود(؟) مطلقف الا الله , فتآمل بين )١“[‏ هذا الشهود في مقام الوجود 
وبين(١1)‏ المقالة الوجودية ,2 ان أعيان الموجودات الخارجية 0 سين 
السماوات والارض وما بينهما منالكائنات العلوية والسفلية والأآشليباء 
الردية»عين الحق , ( بناء على القول .بالوجود المطلق )(1().نعم كون 
0ك 

)١(‏ فيجميع النسخ عدا (د): " م 


(؟) ديوانابنالفارض؛ ص5م* 

(0) في (طع ؛ " بصدده ٠."‏ 

(4) | يعني وجودالله. 

(ه) في (ب) ء(ق) (ز). "الموجودات "ء 
()4) سورة محمد إلاية هلاء 

(0) 2 سقطت من جميع التسععدا: (3)* 

 )4(‏ سقطت من (ب). 

() فير(ق): " موجد ". 

10 هكذ) في جميع التسخ , وإالصواب أن يقال: " فتآملالفارق بين٠٠.. ٠"‏ 
 )1١(‏ سقطتالواو من (ن)* 

(؟1) سقطت من (ط) ء 


(10) في(ق) بدلهاء " بناء على وجود الحق ٠"‏ 


غ57 - 


الآثياء الموجودة. و(أ) المعدومة. إعيانا (؟) ثابتة في علمالله 
سبحائه , وآن لهه[”) وجود فيالخارج : غير مستقل بداتها , بل كالهباء(4) 
فيالهواء ,2 وكسراب بقيعة (9) يحسبه الظمآن ماء (1), حتى اذا جاءه لم 
يجده شيكا ,ووجد إلله عنده» لقوله (1) تعالى غ وهو معكم ينما 
كنتم 4ه(8) وقوله + والله بكل شيه محيط *(؟) وقوله سبحانته؛ 


في وتحن آقرب اليه مزحبل الوريد.يم )١١(‏ , وهذا غاية قرب المريد في 

مقام المزيد . , فتعيناتها تعينات علميةصورية لاتعينات عينية حقيقية (01). 

ا 01 

٠." في(ق) بدل الواو "من‎ 2 )١( 

(؟) قوير(ب): " أعيان "هم 

[فيق أي الاشياء الموجودةءلان الاشيا* المعدومةلاوجود لها في الخارج٠‏ 

4( الهباء + دُفَّاقَ التزاب والشيء*المنبث الذى يرى في ضو*الشمس ٠‏ 
انظرء المصباح المشير + مادة "هبا ٠."‏ 

(ه) ‏ القيعة, المستوى من الارضء والجمع " نوم " يو" أتوُع "وى , 
"يمان " »وبعضهم يرى "القيعة " جمع. ش 
انظر» مختار الصحاح: مادة "قوع ". 

قير(ب) 2(ط) ء(ز) : " أنوالماء ". 

(0) فيرب): " بقوله ". 

)4( سورة الحديد ,الآية »م 

5( الآيات القرائية فياحاطة إلله بخلقه كثيرة , ليسسنها ملا 
آورده المصنف ولعله بريد قوله تعالى . " آلا انه بكل شي* محيط ". 
سورةفطلت ء الآية غه+ 

.ل١ سورة قء؛ الاية‎ )٠( 

للق الحق أن تعينات الموجودات الخارجية تعينات مينية حقبقية ٠‏ لآن 
القول بأنتعيناتها ملمية صورية يفضي الىالقول بنفي وجودها »وهو 


عين قولالقائلين سوحدة. الوجود٠‏ 


ىع 


5 لششادت 


ثم اعلم آنآرياب المعرفة من الصوفية ضريوا مثالا )١(‏ في بيان 


الوحدة الذاتية والكثرة الأسماعكية والصفاتية الحسنى , ولله الملل 


الإعلى . على (؟) أن الاشياء على اختلاقها في أكوانها وآلوانها 


بالئسبة الى نورالحق وظهور الذات المطلق , كما اذا وقعت الزجاجات 


والمرايات (") في مقابلة شمس الوجود , وهناك فيمشابلها جدر(؟) في عالسم 


الشهود 


, فلاشك أن نور الشمس تقع على شلك المجالي فتتطيع (5) آثار 


الآلوان المختلفة في الجدن (1) المقابل ("). لتلكالمراي (4), فتبقلى 


في غاية منالظهور للانعكاس المستفاد. من ذلك الشور , والحال أن ثبور 


الشمس باعتبار وحدة. الذات معرى ومبر] من الآلوان المختلفة المنطبعصة 


فيتدك (؟) المرايات (*!) , الا انه لولا وجود ذاتها لميتصور شهسود 
تجلياتها في صراياتها 2»)١١(‏ فالعارف نظرهالىالحق المطلق , والفافل 


)0( 
يق 
0( 
4( 
)6( 
زلف 
إفين 
)0 
إلى 
اقلق 


00) 


اقتبسالمصنف هذا المثالمن المؤول ١.انظر‏ الجالب الغيبي : ص ١956‏ 
زيادة من (ب). 

في(ب) ١(ز)‏ . "المراآت " وفي (د): " المرآت "ءوفي (ط)؛ "المرأة" 
في(ق) +" جدان" 

في جميع النسخ عدا (ق): " فينطيع ". 

في(ق)؟ "الجدار "ل. 

هكذا فيجميع النسم والصواب " المقابلة ". 

في(ب) ١(ز):‏ " المرائى " وفي(د)؛ " المراى ". 

سقطت من (ط) ٠‏ 

في(ب) ."المراآعت " وفي (ط): " المرأة " وفي ((): ”المرات " , 
وفي (ن): "المراات" وما أثيتناه عن (ق3)+* 


في(ب): "مراءاتها ”. 

م وهذا المثاللايصصح تشبيه ظهورالكائنات عن الحق يههلان الالوإن المختلفة 
المتشتتة عن النور هي بعينها ذلك الشور الذى تشتتت منهوفهي هوء 
وهو هي + أما العالمالصادر عنالواحد الحق فليسهو الواحد الحق ٠‏ 


جيل 6ح 


نظره الى الخلق وغفلته عن إلحق . ولذا لصا قيل للشيخ الأوحطدى )١(‏ 


5 3 )56 
وهو مولع يعشق الأمرد ع الغلام 0( , أن في أى المقام ؟ فقال: تعر 


شمس السماء في طثت (؟) الماء ٠.‏ فقيل له , لولا ان لك ( ولتي 
القماء )(©) لرايت الشمس في مقامه العلا (1), وتشورت بنور(!) الضياء. 
كم على هذا ظهور الأثار المخكتلفة من الواحد الحقيقبي , لتعسدد 
القوابل المختلفة الاستعداد الخلفي (4) , كما يشير اليه قولهتعاللى: 
قل كل يعمل على شاكلته ب 7[؟) ويوميه ( اليه قوله )(١()‏ صلىالله 
عليهوسلم . " كل ميسر لماخلق له "(1() .وبهذ| المشال ظهر لك 


أن كونالحق مع جميع الخلق ليس من المحال )(١(‏ , فافهم , ولاتتوهمم 


ل سج 222---ساماااسسسساك 0 

(0)- الاوحدي (11-759مه) 
هو أحمد بزعبدالله بن الحسن بن طوفان ,شهاب الدين الاوحدي ,ولد 
سنةاحدى وستيزوسبعمائة وسمع الحديث وبوم فىالقرا*ات والادب والتاريخ 
توفي سنة احدىعشرةوثمائماكة ٠‏ 
انظرء الضوءاللامع . ج[ ص4ه"” ,حسن المحاضرة؛ ج( ص5وه إنباء 
الفمر ؛ ج” ص؟1(+ 

() في(ق) ء(د): " والغلام". 

 )0(‏ في(ب): " طمت". 

(4) فيرق). “ذل * وفير)" دمل"ء 

(ه) في(ب) غ(ط): " دمل فيالقفا ". 

(1) فيزر) (ق) ء(سم ؟ " العلاء ". 

 )0(‏ في(ط): " بشوره "ء. 


: كذا العبارة فرجميعالنسح والجملة غيرتامة,وهيعند المؤول كالاتي‎  )4( 
وعلى هذا ظهو رالاثار المختلفة من الواحد الحقيقي لتعدد القوابل‎ " 
ء90٠ص‎ : جاعز " الجاذب الضيبي‎ 

 )9(‏ سورةالاسراء الاية ]حم (1)سقطت من (ب) وذكرت فيالهامش تصحيحا 

للق الحديشاخرجه البخاري ومسلم وغيرهما . انظر: صحيح البخاري كتاب 
التوحيد + جم ص ه!؟ + صحيح مسلم ,كتابالقدر: ج؟ ص 404* 

(18) 2 أى معهم بعلمه وتدبيره ونفوذ مشيكته فيهم ٠‏ 


اكه؟ - 


؟ن ههنا )١(‏ شيكا من الإشكال أو الأأشكال (5//م والله آعلم بحقيقة 
الأخوال ٠‏ 

ثم من نتائج (5) هذ! المثال أنالمتحقق الوقوع هو الشور في جدار 
الظهور و الآلوان المختلفة 2 والأكواآن المؤتلفة , معدومة في صلورة 
الموجودات وموهومة متحقانة (5). الفناء في حد الذات, والجهة النورية 
جمع (0) والجهة اللونية فرق (1) , والوجود الخارجي جامع بين الجهتين (") 


وبررع (4) بين شهود. الواجب الوجود وظهور ممكن الشهود , وهو(؟) مقام 


(1) في (ق) ؛ "هذا " وفي (ط) 2(ز) 2(د): " هنا"ء. 

ليق الاشكال: بفتح الهمزة من " الكل " وهى " اليثل " والجمع : "شكول” 
مثل " فلس وفلُوس " » وقد يجمع على " أشكَال " »ويقال» " ان الكل 
الذى يشاكل غيره في طبعه أو وصفه من أنحاعه ,وهو بشاكله اى يشابهه". 
انظرء المصباح المشير مادة " شكل" ٠.‏ 

إفيف هذه بعضالئتائج التى نص عليها المؤول انظر الجاذبؤة القييي ص ٠5/٠١‏ 

(4) | في جميع النسخ عدا (د): " محقق ". 

(ه) ‏ جمع لكونها اشارة الىالواحد الذي هو مبد] لغيره ٠‏ 

)3 فرق لكونها اشارةالى الأغيار 2»واحتجاب عن المبد] الذى صدرت عئه ٠‏ 

() اي أن كلا منالمبد] وهو النور .والذى صدر عنه , وهيالألوان يشتركان 
في صفةالوجود ٠‏ 

)0( البرزخ: هو الحاجز بين الشيكين ٠‏ 
اللسان: مادة " برزخ ”0 ٠‏ 
والمعنى أن واجب الوجود وممكنه ,واناتفقا واشتركا في صفة الوجود, 
الا أنه بينهما برزج وحاجز , فهما ليسا سواء ,فالله متصف بيه على 
الكمال والتمام ,بخلاف المخلوق ٠‏ 

)( الضذمير عاقد الى مقام ملاحظة المبد] الذى صدرت منه الأشياء ,والففلة 
عن ماصدر عنه عواعتبار وجوده كلا وجود ملانه مستمد وجوده من شيره » 


وهذا المقام مستفاد من قوله السابيق . " ثم من نتائج ٠..الم‏ ". 


+ كم؟ سه 


جمع الجمع المعتبر عند الكمّل . فتدبر وتامل ([), واليه الاشارة بقوله 

تعالى : لج ومايستوي البحران ب (1) وقولهسبحانه وتعالى ولخ مرج 

البحرين يلتقيان » بينهما برزخ لايبفيان #(؟) فدل على إن الواجب 

لايمكن أن يصير ممكنا ء اكما أنالممكن لايتصور إن يصير واخِيا ,. وأما 

الناقص فلا يفرق بينالشور واللون , واليه الاشارة بقوله تعالى . إولاتلبسوا 

الحق بالباطل ب [4) وأما من غلب عليه شتهود الحق , فقال : " الا كل 

شي* ماخلا الله باطضل " . ومن غلب عليه شهودالخلق (9) يكون دهريا 

عنصريب [(1) مجوسيا جحوديا يهوديا وجوديا لا(7) شهوديا , قصع قل ول 

من قال الرب رب والعبد عبد , فلا تغلط ولا تخلط (8) وكذا قول من 

فال + ما للتراب ورب الارياب, وقد قال عن وجل هلي فلينظر الانسسان 

مم خلق , خلق من ماء دافق تلق ومشال آخر يقرب للمثل )1١(‏ .الأول 0 

٠ سقطت من (ق)‎ )١( 

إفة سورة فاطر 2الاية ؟(* 

() | سورةالرحمن عالاية 19+ 

(4) سورةالبقرة عالاية 48م 

)( في (ق): " الحق ". 

(1) | العنصري ١‏ نسبة الىالعنصرءوهو القائل يقدم العناصر الأربعة, 
وهي الأرض والما* والشار والهوا*. 

(9) | سقطت " وجوديا لا " من (ب)* 

)4( في (ب) ١(ق)‏ ١(ز)‏ : ” ولاتختلط ٠"‏ 

+028 سورة الطارق + الاية‎  )9( 


(90) في (ق) : " للسثل ". 


لاهم؟ - 


ولله المثل الأعلى فتآامل , كما نظم بعضهم شمر( (() ؛ 


وأ و و 
رق الزجاج ورقت الخغمطلرا ..ء فتشابها وتشاكل الأحمبيرل 
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فكائما خمر ولادح عء. وكائما قدح ولا 1 


وهذه حالة فيها مزلقة (!) الاقدام ومزلة الأقلام ٠+‏ 


وقد وقع هنا خبط للمؤول فيالاقدامعلى كلام غير مستقيمالمرام (4) عند 
الأعلام. لدقع مايرد على شيخه من الملام , ولم يراع جائب الملك العلام 


حيث قال . " الموجود(9) الخارجي من الحيثية الجامعة بين الماهية(51) 


الع سس س0 

". سقطت من (ب) »وفي (ط) ء(ن) : " شصر‎ |)١( 

(1) 0 الابيات للحلاج انظن + 
ووجه التشبيه فيالمثل : أن من غلب عليه مشاهدة الحق .غفل عن 
الخلق ,٠فكأنه‏ لاوجود لغير الحق , لكون غيره تحت قبضته وتصرفه 
ومستمد وجوده منه فوجود غيره كلا وجود ,وكذا من غلب عليه مشاهدة 
الخلق , فلانه لايرى الحق , ظن عدم وجوده. . كالحال في القدح 
الرقيق المملوء حمر| , والحال انه رقيقايضا في لونه عفان الناظر 
في احدهما يخيل اليه عدم الاخر ٠‏ 

() في (د) : " مزلة ". 

(4) في(ق): " فيالمرام ". 

(ه) في(ق) ١(د):‏ "الوجود "م 

)3( صاهية الشيء.'صابه الشيء هو هو .وهنٍ من حيث هي هي لاموجودة 2 ولا 
معدومة .ولاكلي ولاجزشي ءولا خاص ولا عام ",وسمي بالماهية لانه المقول 
في جواب ” ماهو"؟ والحرف "ما " اذا قرن بالشي* دل علئان المطلوب 
من الشنيء تصور ذاتالشني* ققظه 5 


انظر؟ التعريفات ص ه١٠؟‏ ,. الآلفاظ المستعملة فيالمشطق ؛ صم4* 


- ]1 ا 


الممكنة ,)١(‏ ومبد] (؟) ولواجب , ( فلو (5) فيل له باعتبار اشتماله 
على المبد؟ , آنه عين لايبعد كما إنه )(؟) ( لوقيل له باعتبار اشتماله 


على الماهية انه غير لايبعد » فهو لاعين ولا غير , وهم عين وغير (5())5) 


انتهى (؟) 
وظهوى كفره لايخفى , فان المحققين وهم اهل السنة والجماعة 
مارفوا ان يقولوا في الصفات انها عين الذات, بلقالوا : انها لاعين 


ولا غير»احترازا عن تعدد القدماء , كما تعلق (4) به نفاة المفات 


كالمعتزلة , ( وساكر اهل البدعة )(35) ,فكيف )1١[‏ يمكن ان يقااله. 

2222 22 سس 

(5) في(ز)ء(د) + " ماهية الممكنة " وفي (ب): " ماهية الممكن "+ 

." في(ب): " ماهية " وفي (د): " بين‎  )( 

6 ع« والمبد] + هو كل مايكون قد استتم له وجود في نفسه اما عن ذاته, 
واما عن غيره ثميحصلعئه زجود شي* اخر ويتقوم به ". 
انظر ؛ النجاة ؛: ص +50١‏ 

() - هكذا في جميع النسخ وفيالجائب!لغيبي "لو " من غير اقترانها يالفا” 
وهو الصواب ٠.‏ الجاذبالشيبي : ص إلاا* 

)5 سقطت هذه الجملة من (ق)* 

(ه) في(د) ء(ق) ء(ز) . " وهم عين وهم غير "”, وفي الجاذبالشيبي :"وهو 
أيضا عين وغير ٠"‏ 

3( سقطت هذه الجملة من (ط) وجاء مكائها " كما ان الصفات لاعين ولافير 
وهي غيرء انتهى"٠‏ 

(9) انظر كلام المؤول فيالجالبالفيبي: ص |57* 

(4) في جميع النسخ عدا (ق): " تعلقوا ٠"‏ 

٠)ب( سقطت من‎  )9( 

)٠0(‏ في (ق): " كيفا"ء 


د وخ؟ - 


الممكنات عينالذات من وجه ومغيرها من وجه , والحال (')ان الموجودات من 
آشار اشوار الصفات . ولكن العبد من طينة (1) مولاه »كما (؟)آن المريد 
على طبيعة من رباه ٠‏ 

وآماما مثله المؤول تبعا لفيره فيتصوير الكثرة والوصدة(؟) 
انه كالواحد في مراتب الاعداد (5), فهو ميل الىالقول بالعبجنية 
المترتب (1) عليه الاتحاد , المحكوم عليه (؟) بالالحاد. . وكذا مائقله 
عن شيخه أنه قال في الفتوحات من أن التخلي مندالقوم اختيار الخلوة ,» 
والأعراض عن الامور المثفلة (4) عن" (3) الحضرة , ومندنا هو التخلى من(١١)‏ 


الوجود المستقاد )١١(‏ , لآن في اعتقاد العوام أن وجود الفير حق, 


() 2 فو(ق) ؛ " رحال " 2 وفي (د)؛ "والحق ". 

" طبيعة‎ " ١ في(ب) . " طبقة " وفي (د) 2(ط)‎  )6( 
٠ »ع والطينة هي الخلقة والجبلة‎ 
.” انظر القاموس . مادة " طين‎ 

(6) في(د): "على " بدل " كما ". 

٠." في(ط) . "الوحدةوالكشثرة‎  )4( 

(0) | راجع هذه الصورة التشبيهية عند |بن عربي للتدليل على مذهبه في 
وحدة الوجود #٠ض‏ »ير 6+ من اقسم الدراسة ٠‏ 
وهيعند المؤول فيالجاذبالفيبي ؟ ص 5ا9* 

(1) فرجميع النسخ عدا. (ط). " المرتب ٠."‏ 

(0) في(ق): " عليها ". 


(9) 0 في جميع الشسخ عدا (د): " من "+ 
)1٠(‏ هكذا في جميعالنسح .والصواب"عن" كما في نص أبن عربيالآتي ٠‏ 
(4)99) الوجود المستفاد . هو وجود الممكنات الأنها استفادت وجودها ممن 


غيرها بعد عدم ٠‏ 


--6م] - 


وفي نفس الآمر اليسالا وجود الحقجل وعلا "(1) . انتهى . 


أرباب 


ولايخفى أن هذا آيضا يشير الى وحدة الوجود .وهو مخالف لما عليه 


الشهود ,2 من ان العايد غير المعبود ,والشاهد غير المشهود 2 


واية الأمل") أن قهور الخلق يخفى أو يفنى (؟) عند نور الحق ,» كفيببة 


الكواكب الثواقب (؟) في حضرة شمس المشارق والمفاربٍ, ( وكذا شمسس 


الجوائب (") منخسفة ومنكسفة , عندتجلي رب المشارق والمفارب )(1),فكن 


من الاقارب لا من الاجائب ("), كيلا (5) يقح لك خطا في تحقيق المراتب ٠‏ 


ابلق 


(0 
(0 


(4 
(0) 


إلى 
لفق 


إل 


نص ابن عربي هكذا. "اعلم أن التخلربالحًا* المعجمة ,عند القوم 
اختيار الخلوة .و الاعراض عن كل مايشغل عنالحق ,وعندنا ,التخلي 
عن الوجود المستفاد ملانه فيالاعتقاد هكذا وقع2وفي نفس الامر ليبس 
الا وجود الحق ٠"‏ 

الفتوحات: ج؟ ص 46 /س 14 ,وانظرإلجاذبالشيبي : ص لالم 

سقطت من .(ب) وذكرت في الهامش ٠‏ 

هكذا في جميع النسخ وقد صححت في هامش (ب) الى " يفيب " وهو الأولى 
لانه لايفني فيالحقيقة ,بل يفغيب ٠‏ 

في(ق): " الشوابت ٠."‏ 

الجوائب : جمع "جائب " وهو "الشاحية ٠"‏ 

المصباح المنير مادة " جئب ٠"‏ 

سقطت من (ط)ء 

الاجانئب : جمع " أجنبي '" وهو البعيد فيالقراية ٠‏ 

المصباح المنير: مادة "جنب"٠‏ 

ومراد المصنف من قوله . " فكن منالاقارب "٠٠‏ اىكن ممن يقرب فهمه 
للمسالة علىهذا النحو المذكور .ولاتبعد عه كالاجنبى ٠.‏ او كن 
قريبا من جناب الله ,ولاتغشل عنه فتكون من البعيدين عنها. 


في(ق): " لكلا ".م 


الاخ؟ اه 


العاشر__. قوله في فص نوحععليهالسلام : " ان التنزيه )١(‏ عند 
أهل الحقاكق في التوحيد عين التحديد (1) والتقييد , فالصضنزه ابا 
جاهل للرب واما غافل قليل الادب "(5) . ثم قال : " لان الحقله في كل 
فرد . من افراد الخلق ظهون , فهو الظاهر في كل (4) مقهوم (5), وهىق 
الباطن من كل معلوم (1) الا من فهم من قال ان الهعالم صورة(7) الحسق 


وهويته (*) وهو ظاهر في كل مظهن وماهية "[(5) ,ثم قال؛ " وهكذا من شبله 


للق التنزيه والتشبيه مصطلحان لهما مدلولهماالخاص عند أبن عربيءبخلاف 
ماهو عندالمتكلمين ٠‏ 
« آما معناهما عندالمتكلمين ٠‏ 
فالتشزيه: "عبارة عن تبعيد الرب عن اوصافالخلق " كما قاله الجرجاني 
في التعريفات ؛ ص (لإ* 
أو هو " تبعيد الرب سبحانه وتعالى عن كل صفات النقص والعجزءواشبات 


صفات الكمال له ". 
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» والتشبيه: "تصور الاله: فى ذاته وصفاته علىفرار مخلوقاته ". 


»مر امامعناهما عندابن عربي فراجعه في قعلم الدراسة: يج وص 07-94 
(؟) في (ط) . " التجريد ”". 
0( انظرء الفصوص ؛: ص54" ,2 وفيه؛ 


(:) سقطت من (ق) ٠‏ 

)ره( المراد جالمفهوم هنا المعنى اوالصورة الحاصلة من اللفظ في العقل .٠‏ 
حدما ليت مربي أن الحق ظاهر ومتجلي في كل مامن شائه أن يتصور 

(1) هكذا في جميع لبنس .ونص الفصوص : " عن كل فهم " 
القصوص : ص ٠4‏ 1 

(9) | صورةالشنيء . " مايؤخد هنه عند حذف المشخصات " ويقال: " صورةالشى* 
مابه يحصل الشي* بالفعل ". ْ ْ 
التعريفات؛ ص (15. 

(4) | الهوية: "حقيقةالشيء منحيث تميره عن غيره " أو "الماهية ملع 
المشخصات ٠.”‏ 
المعجم الفلسقي : صهء+؟ 

)-( الفصوص. ص58 , ونصه : " فانللحق في كل خلق ظهورا عفهوالظاهر‎  )9( 


فالمئزه اما جاهل واأما صاحب سوه أدب" 


5 0 


وما شره 2 حيث جعلالحق مقيد| ومحدود| , ولم يعرف كوئه معبودا 2 ومن 
جمع بينالتشبيه والتئزيه في وصف الحق ,شهوالذى مرف الحق )١(‏ من() 
بين الخلق " (5) .ى 

وقال في فص ادريس عليه السلام + " إن الحق المنزههو الختق 
' المشبه ".[؟) وقال في فص اسماعيل عليه السلام : " فلا تنظر إلىالحق 
فتُعرّيه عن الخلق , ولاتنظر الىالخلق فتكسوه سوى (2)إلحق , فنزهه 
وشبهه ٠‏ وقم في مقعد الصدق "(1) انتهى ٠.‏ وحاصل كلامه انه ذم التنزييه 


المجرد , ولاشك انه قول يرد ,حيث مدح اللوءسبحانه ملائكته بقواللله ه 


(-) في كل مفهوم »وهوالباطنعن كل فهم إلا عن فهم من قال ؛ انالمعالم 

صورته وهويته " اهاء 
واما قوله ” وهو ظاهر في كلمظهر وماهية " فلا وجود له فى القصوص 
عقب الكلام السابق ٠‏ 

() في(ق):" الخالق "م 

(؟) سقطت من (ب). 

ليق نص القصوص ؛ " وكذلك مَن كَبَّهَةُ وما كوم فقد كيده وحدّده وماعرفه 
ومنجمع في معرفته بينالتشزيه والتشبيه بالوصفين على الاجمال ‏ لانه 
يستحيل ذلك علىالتفصيل لبعدم.الاحاطةيما في العالم من الصور ‏ قد 
عرفه مجملا ءلا على التقصيل ٠".‏ 
القصوص ؛ ص ٠14‏ 

(١‏ القصوص > ص هلا* 

(ه)| سقطت من (ب) (ز) 2 (د). »وفي (ق) : "من " مكانها ٠‏ 

(1) هكذا نسخت العبارة علئانها نثر ,وف يالحقيقة هو شعر حيث يقول 


ابن عربي ١‏ (ع) 


- هله - 


" وانا لنحنالمسبحون " (١أ)‏ ولعلالاكتفاء بالتسبيح عن الشقصان والزوال 


ظهور صفات الجلال والتجمال علنى وجه الكمال , ومن أسماكة الحيسنى 


القدوس (؟) , فلالوم على المنزه , ( ولئ اكتفى )(5) بالتنزيه , تعصم 


الجمع بين التنزيه والتحميد (5) أولى كما لايخفى على أهل التاييسد 


(6) 


لقوله تعالى , حكاية عن ملائكته . في ونحن تسبح بحمدك ,ونقدس لك ه(١).‏ 


(0) 
(0 


(0 
(4 


(6) 


لق 


فلا تنظر الىالحق ٠...‏ وتعرّيه عن الخلسق 
ولاتنظر الىالخلسق ٠...‏ وتكسوه سوى الحىمق 
ونزهه وشبهبه ... وقم في مقعد الصدق 
وكن في الجَمّع ان شكت ..+٠‏ - وان شكتففي القَزرْق 
تحر بالكل إِنْ كل 0.0 تبدي ‏ قصب السبق 
انظر القصوص ٠‏ ص9و. 
سورة الصافات »2 الآية 55( ٠‏ 
القُدوس 3 "مول " من "القدس " وهو الطهارة . 
الصحاج ؟ مادة " قدس ". 
سقطت من (ق) 2 وذكرت في الهامش : " ولئ اكتفاء ". 
التحميد + من الحمد وهو "الثناء " تقول حمدت الرجل : أثنيت عليه 
قالالجوهري والتحميد .!بلغ. من الحمد ٠والحمد‏ اعم من الشكر ٠‏ 
والحميد من اسماء الله تعالى بمعنى المحمودءذو الحمدء المستحق 
لذلك . انظر المشوفالمعئم ,الصحاح: مادة. "حمد " اشتقاق اسمماء 
الله » ص ه؟1. 


التاييد :. من "الْأَيّْد " وهو القوة ٠‏ 


0 


انظرء مجمل اللفة: مادة " أيد ٠.‏ 


سورة البقرة , الآية +9ه 
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ولما ورد في الحديث " سبحان الله ويحمده " )١(‏ على إن كلا متهملا 
يتضمن المعنى الآخر عفتدير ء, فائه في حقيقة المعنى نظير كلمة 
التوحيد في المبنل"! فان "لا اله " تنريه وتمجيد ('أو " الا الله " 


توحيد وتحميد (4). ثم تعليله: المعلول 7©) خارج عن حيز (1) المعتقول 


." في(ب) 2(ق) 2(ز) : " سبحائه ويحمدم‎  )1١( 


م والاحاديث التى وردت بهذا اللفظ كثيرة منهاالمتفق عليه عن 
ابي هريرة رضيالله عنه قال.قال الشبي صلى]لله: عليه وسلم: 
" كلمتان حبيبتان الىالرحمن خفيفتان علىاللسان ثقيلتان في 
الميزان. » سبحان اللت: وبحمده سبحان اللسطالعظيم " واللفظ للبخاريه 
انظر؛ صحيح البخاري ,كتاب التوحيد ,باب 8ه ,صحيح مسلمه 
كتابالذكر باب فضل التهليل والتسبيح٠‏ ْ 

(؟) في(ط) ,(د) + "المعنى " وقد صححت فىالهامش (ن) من "المبني" 
الى ”المعئى ٠."‏ 

() - التمجيد + أن ينسب الثيء الىالمجد وهو الكرم ٠‏ 
الصحاح ؛: مادة " مجد ". 
وقال الزجاج.: اصلالمجد فيالكلام الكثرة والسعة فالماجد فياللفة 
الكثير الشرف ٠‏ واللهءتعالى ذكرهء!مجد الامجدينواكرم الاكرمين ٠‏ 
انظر» نفسيراسماء الله الحسئى ؛:* صى6ه بتصرفا٠‏ 

(»+) في(ق) ." [تمجيد ". 

(ه) فيرد): " المؤول ". 
» والمغلول من "العلة " وهو "المرض". 
الصحاح: مادة. "علل ". 1 
ومراده ان تعليل!بزعربي لمنع القول بالتشزيه سقيم ,وذلك انه 
علله بانالحق له في كل فرد من افراد الخلق ظهور . وهذ! التعهليل 
يستلزم القول بالعينية ٠‏ 

 )5(‏ في (ب) "١:‏ غير”ء. 


0-7 لظا 3 


والمنقول , إذ ماله ضلالة في جعله الخلقق )١(‏ عين الحق , وهو الكقفلر 
المطلق ٠‏ 

ثم تحسينه للتثبيه (') مناقض لتحقيق التنزيه , ومعارض لقوله 
تعالى ل ليسكمثله شي ب (7). شمقوله : الحق المنزه هو الخلق 
المشبه »هو عين بطلان قوله الأول [؟) ,فتامل وتشبه . ومجمل كلامه 
وشاهر مرامه آن تسريه الحق عن (“أتشبيهه بالخلق (1) ليس القلول 
الصدق , وهو كذب وباطل »2 إذ. لامناسبة بينالعبد والرب ء وبين الحادث والقدييم 
فالصواب ماذكره سبحائه في الكتاب لي ليسكمثله شيء #(7) اي في 
داته 2 هِ وهو السميع البصير م (4) اي كامل في مراتبصفاته . ففلي 
الجملة الآولى رد على المشبهة (1) وفي الاخرى ابطال للمعطلة ونفاة 
الصفات المكملة )١*(‏ , فهذا الجمع بين التنزيه والتشبيه هند أربساب 


الجمع )١١(‏ واصحاب التنبيه (5أ), فتامل ايها النبيه )١5(‏ لكلا تقع 


 )1١(‏ في (ق): ”الحق "م 
(؟)- وذلك في قوله. " ومن جمع بين التشبيه والننزيه في وصف الحق ,» فهى 
الذى عرف الحق."٠‏ 


إفية سورة الشورى ,الاية ٠1١‏ 


(4)| وهو قوله. " وهكذ! من شبهومائزه حيث جعلالحق مفيدا. ومحدودا. ". 

(ه) في (ط)؛ "عين ". 

() وثذلك في قوله ." فلا تنظر الىالحق .... وتعريهعنالخلق ". 

٠1 سورةالشورى 2الاية‎  )( 

)م( سورة الشورى ,الاية 11 + 

() في(ق)؛ " المشيه ". 

: ." في(ب) . " الكملة‎ )٠١( 

(11) في(ط) . ”التحقيق " بدل " الجمع ". 

(5) التنبيه من الانتباه »واليقظة » يقال: شبجه منالغفلة فانتبلهء, 
وتنبه اى ايقظه + انظر : اللسان : مادة " به ". 
والاضافة في المصدر. هنساالىفاعله |ىالذين يشبهون غيرهم من الغفلة 
ويصح ان يكون الىمفعوله إيضا يمعلى انهم ينتبهون من ففلتهمإذانبهواء 


(19) في (د): " المنتبه "ل 


لظم 3 


فيما وقع فيه السفيه ٠‏ 


وآما ماورد من الآيات المتشابهات 2 والأحاديث المشكلات حيث 
جاء فيهما ذكر الوجه . واليد ء. والعين , والقدم وامثالها من الصضات 
ففيه ثلاث مذاهب بعد الاجماع علىالتنزيه من التشبيه ,احدها((): تفويض 


علمها الىعالمها , وعليه جمهور السلف وكثير من الخلف ,. ويؤيده. قوله 


. 27 
تعالى : في والراسخون في العلم' (1) يقولون ؟منا به كل من عند ريك لوأ 


وثائيها + تاويلها واليكه مال اكشر الخلفف, وبعض السلف . 


وثالثها . أن لاتاويل ولا توقف, بل المذكورات كلها مفات 


3 ه 
زاعدة علىالذات , لايُعُلم معناها من جميع الجهات (؟) وهو مختار ينك 


الاعظم (1) , واحمد بن حنيل (1) واتباعه كابن تيمية (8) وهو (1) قول 


لح ا اك حرو ا ا ل 00 

(00) في (ب) ء(ق) .:." احدهما ". 

(؟) سقطت من (ق) ٠‏ 

(+) | سورة ال عمران الاية # ٠‏ وهذا التوجيه بناء على أنالواو في 
الاية "استكنافية ". 

)4( آهِتَّدْيّت هذه الصفات بدون تشبيه وتعطيل وتآويل ؛وهذا المذهب 
هو مذهب السلف ٠‏ 

(ه) ' في (ق): " الامام ". 

)3( انظر راي الامام ابيحئيفة في كتابه " الفقوالاكير " ص95 ومابعدها 

9( انظر راي الامام احمد كما حكاى عنه أبن قدامة المقدسي في كتابه 
" لمعة الاعتقاد " ٠ص‏ "5ه 

)6( انظر: رسالة الفتوى الحموية ص١5‏ وغيرها له ٠‏ 

٠ سقطت كلمة " هو " من جميع المسخ عدا (ط)‎  )9( 
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و سه 
ابن خزيمة (() وغيرهم من أكاير الامة من المحدثين ؛ونُسِبٌ الى عامة 


السلف وقد وافقهم امام أهل السئة , أبوالحسن الأشعرى (؟) , فلي 


(0 


بعضالصفات لا فيجميع المتشابهات فا انه هى: لق وبي تي ستدن (4) 


بلق 


(0 


ليق 
4( 


ابن خزيمة (9؟" 911 ه ) ؟: 
هو محمد بنزاسحاقإارين خزيمة 2 ابوبكر النيسابوري» الشافعي امام 
الاغمة»شيخ الاسلام ٠‏ ولد سنة ثلاث وعشرين ومائتينءطاف الب لاد 
في طني العلم؛فسمع بنيسابور من ابن راهويه وغيرهءثم رحل الي 
الري وبغداد والبصرة والشام والجزيرة ومصر وثميرها ٠‏ 
توفي سئة احدى عشرة وثلاثماكة + لوعدة. تصائيف منها كتاب 
" التوحيد واثبات صفات الرَب" اذ ذكر فيه موقفه من الصفات 
المذكورة ٠‏ 
انظر: ترجمته + طبقاتالقرا*ء جا ص 997 , تذكرة الحفاظ ج؟ ص ١6ل‏ 
المنتظم ج” صن 186+ 
أب و الحسنالاشعري ( +5054-51 ه ) 
هو علي بزاسماعيل بناسحاق ١٠بوالحسن‏ الاشعري ,العلامة:؛ابام 
المتكلمين» من نسل الصحابي الجليل إبي موسى الاشعري ,ولد سنل-حسة 
ستين ومائتينء وقيل سبعين.اخذ عن ابي خليفة الجمّحي وابوءعلي 
الجبائيءوغيرهماهء واخذ عنه اعمة مشهم: ابوالحسن الباهلي وابوسهل 
المعلوكي وابوزيد المَروزي وغيرهم ٠.‏ 
صنفالتصائيف الكثيرة ٠‏ 
توفي ببغداد سنة اريع ومشرين وثلاثماكة ٠‏ 
انظرء تبيين كذب المفتري + ص94 2 48( «السيلر؛: ج! ص هم , 


البدابة والنهاية ؛ ج31 صل لامم1+* 


في جميع النسخ عدا (ط): " فأما في ,. 
في جميع اكنسخ مدا (ط): " قولان "م 


غ51 سس 


أحدهما , التاويل بالاستيلاء (() ٠‏ وكذافي الوجدوحيث تال في أحد 


الوجوه , إنالصراد بالوجه الوجود ,2 وكذا فيالعين . والقدم واليمينء, 


والجنب , حيث قال مرة , انها كلها صفة زاكدة .وآخرى اختار(؟)تاويلهاء 


وامااليد ,2 فليسله فيها الا القؤل بآنها من الصفات|إلسزاعئدة على 


؛لذات (؟) . ووافقه الباقلاتي (4) . 


)0( 
0( 
اقيق 


(5 


في(ب) ١(ز):‏ " التآويل الاستواء بالاستيلا* ٠."‏ 

في (ق) ء(د) ؛ " اختيار ٠."‏ 

هذا الكلامالذي أورده. المصئف في الصفات الخبرية وأقوال العلماء 
فيها اخذه المصنف عن المؤول ٠انظر‏ : الجاك بالفيبي : صلاغ" ٠‏ 
وقد تعانبه البرزنجي بقوله :2 " بل الصحيح من مذهب الاشع ركه 
رحمه الله , عدم التاويلواجر|* المتشابهات على ظاهرها . وهو 
آخر مارجع آلييه واعتمده في كتابه المسمى بالابائة عن أصلول 
الديانة ٠‏ قال الحافظان!بوالقاسم بن عساكر في كتابه تبيينزكذب 
المفتري وابن تيمية فيالفتاوى التدمرية ان كتاب الابائنة آخر 
مصنفاته والمعول عليه من بين كتبه ٠".‏ 

الجاذبالغيبي ؛ ص 588+ 

الباقلاني (5558.١6م)‏ 

هو محمد بن الطيب بن محمد 2ابويكر الباقلاني »كان من أهلالبصرة 
وسكن بغد إدء وسمع القطيعي ,ودرس الاصول على إبزمجاهد ,والفقسه 
على ابي بكر الابهرى » انتهت إليه رئاسة المالكيين بالعصراق » 
وكان آوحد عصره في علمالكلام وصنئف فيه تصائيف كشيرة+ 

توفي سنة ثلاث وأربعماكة ٠‏ 

انظر.ترتيبالمدارك + جلا ص 4: «المنتظم: جلا ص 55180 , شجلبرة 
النور الزكية + ص ]9 , سين أعلام الشبلاهء: جلاؤا ص +194 , معجلم 
المؤلفين ؛ ج١ؤ‏ ص ٠.1١9‏ 

يوانظر رأيه في بعض الصفات المذكورة في كتابه "التمهيد" ؛ ص مه؟ 
حيث يثبتها على طريقة السلف ٠+‏ 


ه4] - 


ثم اعلم أن حاصل كلام المؤؤل في دفع هذا الاعتراض "١‏ أن الحق 
سبحانه لما كان عين الاشياء من وجه ( وغيرها من وجه )(() , فلايند 
من الجمع بين التنزيه والتشبيه ل بان يعتقد (التنزيه للذات من حيث 
الهوية , والتشبيه من حيث العينية (5), المعبر عنها بالمعية , في قوله 
تعالى :الو وف معشن انين دم يها ٠‏ انتهى + 

واستترى أن هذا توضيح لكلامه لاتصحيح لمرامه , واما الاستدلال 
بالاية وحملها على [1) هذا التآويل , فخطا فاحش , اذ لايلزم العينية 


من المعية , الا على مذهب الحلولية و(؟) الاتحادية و(4) الوجوديةء, 


بخلاف مدهب أهل الحق المتحققين (؟) بالمراتب الشهودية )1١(‏ . 


“تتا 

)1١(‏ سقطت من (ق)م 
وهو عينالاشياء من جهة كوئه مبد] لها .وغميرها بامتبارماهيتهلا 
الممكنة كما مر ص8 9ار) ٠‏ 

() في(ب) ء(د): " التشبيه والتنزيه ". 

(؟) 0 راجع بحروص 4+ لالكاحيث جمعت هناك بين وصطفيالتئزيه والتشبيه كماهو 
عند ابن عربي بما بيتفق مع أصوله ٠‏ 

انق سور ةالحديد الاية ؟ ٠‏ 

(ه) انظر كلام المؤول فيالجاذبالفيبي : ص5م؟ 2 596+ 

(5) في (ق) : "على وفي "+ 

(9) 0 فيع جميع النسخ عدا (ط): " أو ٠"‏ 

(ه) فيرق) :+" أو ". 

(9) في(ب) ء(ق) ١(ط):‏ "المحققين ". 

 )1+(‏ لقد اطبق اهل السنةوالجماعة على أنالمراد بالمعية في الآإيبة 
المذكورة معية العلم ٠‏ انظر على سبيل المشثلال 4+ (ح) 


-5100؟ - 


الحادى عشر ‏ قوله في فص ادريس عليه السلام : " إن آبالهيد 


الخراز ( قال: انهويعني )[1) نفسه» وجه من وجوهإلحق . ولسان 


من السنته , حيث لم يعرف رب العباد ءالا.بآن جمع بين او داد"(5) 


ثم قال الخران 2" هو, يعني انل سيحاعه + ين (1)ايابي عيسة 


)ع الطبري جلا ص 515 2 جه؟ ص1١‏ / ٠ ١1‏ 
البغوي والخازن: جلا ص [؟ 2 ص4 2 
القرطبي : ج بز , ص 509 7 2590 
ابن كثير ؛ حلم ص 4" 2 59 ,2 


ار ازي + ج 1؟ ص" 5١‏ 2 


8161 


تفسير الالوسي : ج ا 2 صها1 5 . 

التمهيد لابنعبد البرء ج لا ص 84[ / الاسماء والصفات : ص ١ّْه‏ 2 
فهمالقران : ص مم وما يعدهاء,ء 

الرد على الزنادئة والجهمية (للامام احصد ) ؛ ص 80+ 

الرد على الجهمية ( للدارمي ) .د صهه؟ ٠.‏ 

رد الدارمي على المريسيٍ + ص49 2 غ5ج؟+ 

شرح أصول اعتقاد اهل السنة والجماعة : ج؟ ص..4ومايعدهاء 

أقاويل الثقات : صه 2 94 +٠‏ 


)00( في (ب) بدل مايين المعقوفين جاء كلمة 


أعني 
(؟) ‏ ورد عنالخراز انهلما سثل بم عرفت الله ؟ قال : " بجمعه بين 
الضدين »2 ثم تلا في هو الأول والآخر والظاهر والباطن # . 
إنظرء دراسات في التصوف الاسلامي ؛ ص1غ8؟! * 


[فيق في(د) » (ز) » (ط) ؟ امن " , وفي (ق)؟ " أسمى ٠"‏ 


59498 س- 


الخراز وغيره من إسماء المحدثات " )١(‏ انتهى . 


ولايخفى بطلان هذه الهذيانات » نعم جمعالحق سبحائه بين الاضداد 


( حيث قال ؛ في هو الأول والآخر » والظاهن والباطن م (1) وهو في صورة 


؛ؤغداد . )(5) اذ المعنى المرزاد ,شو الأول بلا ابتداء , والآخر بلا انتهساء 


والظاهر باعتبار الصفات المقتضية لاظهار المصنوعات 2 وابراز الممكنات , 


والباطن باعتبان الذات حيث لايّعْرّف كنهه المنزه عن جميع الجهات (4) 


أآذآ#آ#آ#آ#آآ ‏ للسسل سسسب يبيب يببسب يح 


(0) 


0( 
م( 
4( 


نقلالمصنف لعبارة الفص على هذا النحو 2 يشعر بآن الخراز هو 
الذي عنى نفسه أنه وجه من وجوه الحق . ولسان من السئ تس سه 
وآنه قال + ان الله سبحانه يسمى بأبي سعيد الخراز , وغغيره مسن 
آسماء المحدثات , وليس كذلك ,بل هو من كلام ابن عربي ٠‏ وئص القص 
المذكور . " قال الخراز رحمه الله تعالى وهو وجه من وجوه الحق 
ولسان من ألسنته ينطق من نفسه ء بأن الله تعالى لايعرف الا بجمعه 
بين الاضداد في الحكم عليه بها ٠.‏ فهو الأول والآخر . والشظاهر 
والباطن, فهو عين ماظهر وهو عين مابطن في حال قي ورهة 
وماثم من يراه غغيره , وما ثم من يبطن عنه , فهو ظاهر لنقفسه 
باطن عشه + وهو المسمى آباسعيد الخراز / وغغير ذلك من أسماء 
المخدثات " الفصوص . ص 7*0 , فمن عند قوله"“فهق الأول والآخر" الى 


آخر الكلام هو من كلام ابن عربي كما يظهر ٠‏ 


سورة الحديد ءالاية * 

سقطت هذه الجملة من (د). 

لاخلاف بين العلماء في تفسير " الأول ١‏ ف الآخر " في الآإلة 
الكريمة على النحو الذي ذكره المصنف . |ضما خلافهم في تفسيبر 
" الظاهن " و "الباطن " وند -اختلفو| فيهما على أقوال كثيسرة , 
تصل الى بضعة عشر نولا » كما حكى ذلك إبن كثير في تفسيره ٠‏ )2( 


لا 


- 59484- 


ن (1) آوليته عين آخريته 2 وظاهريته عين باطنيته من جهة 


واحدة فيهما 2 وان كانت مختلفة بالئسبة الينا , كما أول المؤول ٠‏ 


فان كلامه (؟) المعلئل ونسيه (5) الى شيخه 47) المستدل (5), حيث قال 


في الفتوحات (1) . " هو الأول والآ خر والظاض والباطنء 


ل #0“#“““لل“كل##كل 00/4/10 


2) 


ابلق 
ليق 
زليف 
4( 
)0( 


زكفق 


وهذ! التفسير الذى ذكره المصنف ,قال به كثير من المفسرين ء, 
كالزمخشريء, والنسفي ,2 وابس السعود , وابنالجوزي / واببي حيان » 
هر وبعضهم فسر (الظاهن) . أنه الظاهر على كل شيء علما , وكذدلك 
(الباطن ) بانه الباطن على كل شُي* علما ,وهذا قول الشراء ٠‏ 

»ع وفسس بعضهم (الظاهر ) بانه العبالي فوق كل شي* ,فلا شسي” 
أعلى منه و ( البناطن ) بانه باظن جميع الأشياء , فلا شيء أقرب 
الى شي* منه كما قال تعالى : ' ونحن اقرب اليه من حبل الوريد " 
وهذا اقول ابن جرير الطبري + 

بو وفسن بعضهم (الظاهن ) بالشلبة , و (الباطن) بالعلم . وهذا 
قول القرطبي ٠‏ 

انظرء الكشاف ٠:‏ جع ص 34 , تفسيرإالنسفي : ج١٠‏ ص|9غ , تفسيسر 
آبي السعود ..: جم ص 528 / 5+6 /, زاك المسير : جم ص (178 , البحر 
المحيط. جم ص 7197 2 معائي القران (للفرا*): ج 5 ص]١(‏ »تفسير 
ابن جرير الطبرني . جلالا ص 5١0‏ 2 تفسير القرطبي : جلا| ص75؟ »تفسير 
ابن كثير ؛ جم ص 0. 

في (ق) ١(د)‏ :"5 لأن "م 

في جميع النسخ عدا (د): " كلام ٠"‏ 
في (ق) ١(ط)‏ ء(ن) ؛ " نسبته ٠+"‏ 

قوله. "الى شيخه " سقطت من (ق)+ 

لم يذكن المصنف خبر ان السابق إل العبارة مير تامة في جميع النسم 
ولعل الصواب؛ " قان كلامه معلل وئسية +9+٠.ء٠٠الح‏ ِ 

قال في التشوحاتة بعد أن ذكن بعض أسرار منزل " الآلفة " فقال: (- 


( 


يريد الخراز )١(‏ من وجه واحد, لا من نسب مختلفة كما يراه أهل الفكر 


- 1594 - 


زايق 


من علماء الرسوم (5) " انتهى . 


لاللسٌسسساااااااامااا ا 


زفق 


(0) 


زفق 
ليف 


" وهو منزل منه يعلمالجمع بين الضدين , وهو وجود الضد في مين 
ضدهءوهذ! العلم أقوى علم تعلم به الوحدانية,لانه يشاهده حبالا 
لايمكن أن بجهله ء أن مين الضد بنفسه عين ضده , فيدرك الاحدية 
في الكثرة لا على طريقة أمحاب العدد , فان تلك طريقة متوهمة, 
وهذ) علم مشهود محقق ٠‏ وممن تبرز في هذا المنزل المبلسارك» 
أبوسعيد الخراز من المتقدمين "٠‏ الفتوحات : جلا ص ٠0‏ 'س 20 
ومابعدة ٠‏ 

»ع وانظر النص إلذى آورده. المصنف في الفتوحات : ج[ ص ١86‏ 2وفيه: 
" آهل النظر " بدل " آهل الفكر " ٠‏ 

ومقصود ابن عربي من " كونالشي* عين ضده. " واضم ٠‏ فانه يريد 
التدليل على محةمذهبه في وحدة الوجود . إذ الكثرة هي الوحدة 
والظهور هو ألبطون , فما ثم آلا واحد والكثرة فى النشسب 
والاعتبارات ٠‏ 

لم أقف على كلام الخراز المذكوي عفلعله غير شثابت عنه ,بل هو مما 
الصقه به ابن عربي , يدل على ذلك قول الخراز في آداب الصلاة: 
” واذا سجد فالآدب في سجوده. أن لايكون في قلبه عند السجود شضي* 
أقرب اليه من الله تعالى , لآن أقرب مايكون العبد عند ريه 
عند السجود ., فيجب أن يشزهه عنالاضداد بلسبانه ..ء! اللمع: ص ٠05+‏ 

وقال ايضاء " كل باطن يخالف ظاهرا فهو باطل ' . طبقات الصوفية 
ص (س؟ رحلية الاوليباءج |١‏ ص 497؟ * 

في(ق) ء(بغ ء(د) : " الكفر ". 

الرسوم: جمع "رسم " وهو " الآشر" ورسوم الدين: طراعقم ٠‏ 

انظر؛: تاج العروس : جم ص؟1؟ 2 919 ٠‏ 


ومراده الذين يعلمون ظاهر النصوص والآثارٌ ٠+‏ 


موا و4 ات 


ولايخفى أنه عدعلماء الشريعة من أهل التفسير والحديث أربباب 
الرسوم . وجعل نفسه و]آمثاله (() من آصحاب الحقائق والقهوم بدميرد 


التخيلات في الآمر الموهوم ٠‏ 


واما قول المؤول ('), انه قد تقرر سابقا (5) أنه سبحاته لكوته 
مبد] الآثار والأحكام له وجه خاص بالنسبة الى كل ماهية ماليس الى 
غيره (4) فهو توضيح لاتصحيح , فائه عين القول بأنه سبحانه عبين الأشياء 
من وجه وفيرها من وجه 2 فثبت أنه كفر مريح ليس له تاويل محيم (0) , 
3 0 
وآما استدلاله بحديثك ١‏ " اذا قال الامام سمع الله لمن حمده 
( فقولوا(4) رينا لك الحمد , فان الله قال على لسان عيده ,سمع الله 


لمن حمده "(؟) )| فمن سوء فهمه وقلة علمه بالكتاب والسنسسسةء 


(1) 0 فو(ب): " وآمثال ). 

زقة اراد المؤول بقوله هذا الجواب من كلام ابن عربي في قوله أن 
]باسعبدالخراز وجه من وجوهالحق . إنظر الجاذب الغيبي ٠:‏ ص”50+ 

 )0(‏ في(ب): " سالقا "م 

(4) آراد المؤول انه لما كنان الحق عينالاشياء من جهة كونه مبد] 
لها وذئلك عن طريق الظهور والتجلي بها ,ولما كانت الممكنات 
متفاوتة ومختلفة بالماهيات والاعراض ,كان للحق وجه خاص بالنسبة 
الى كل ماهية في ظهوره بها ٠«اإنظر‏ الجاتب الغيبي ؛ ص5"؟5. 

(0) سفطت من (ق)* 

(9) فير(ق): " أما " 

زفق استدل الميؤول بهذاالدليل لتصحيح كلام شيخه بآن الخراز لسان من 
السنة الحق .انظر: الجاذب الغيبي : ص486م. 

(4) في (ط) ١‏ (ز): " يقول". 


)0( أخرجه مسلم والنسائن والطحاوى كلهم عن أبى موسس الأشتعصط ري 


من مير واوء 


لكن فيه " على لسان نبيه " بدل " على لسان عبده. ٠"‏ )2 


مك #87 عد 


فائه من قبيل قول الخطيب اذا قر!- ّي ياأيها الذين آمنوا صلو! عليه 


0) 


وسلموا تليم ‏ (!) وكذ؛ اذا قر] القارىه آية السجبد ادق 


وكذا حديث + " ان الله ينطق على لسان عمر " (5) 


) 


( 


(00) 


إليق 


إفيق 


انظبر صحيح مسلم ,كتاب الصلاة باب التشهد فى الصلاة ٠.‏ ج | ص75( 
سنن النساكي ,كتاب الصلاة: ج؟ ص19 2 شرح معاني الاإتلشسانر»؟ 
جلا ص غ55 ٠‏ 

» ومعنية قوله صلىالله عليه وسلم. " فان الله عز وجل قال على 
لمان ثبيه صلىالله علية وسلم ' سمع الله لمن حمده " أى أمره 
بذلك آو أنطقه به الأنالشبي صلىاللهعليه وسلم لاينطق عن الهوى 
وانماعن وحي , فكان قوله: " سمع الله لمن حمده. " من أمر الله 
ووحيه له , فالقائل له ,قاكل لما أمر الله به , فكآن الله 
قال على لسانه ذلك ٠‏ 

ومابينالقوسين سقط من (ق) » (د) * 

سورة الاحزاب 2الاية 5ه ٠‏ 

ومعناه : أن الامر بالصلاة علىالشبي من كلامالله: تعالى وأمره 
فقراءة الخطيب لواء لايعني أن الله تكلمر, حقيقة على لسان 
الخطيب , وائما الله أمر بالصلاة على نبيه على لسانالخطظيب 
لقراءته لها ونطقه بهاء فالكلام كلام الله ٠‏ والقراءة فعل العبدء 

فقراءة الامام لاية السجود لاتعني.1نالله. هو الذى نطق بهذه الآية 

علىالحقيقة على لسان عبدة. , وانماالله أمر بالسجود له على لسان 
عبده. لقراءة العبد لهنا. 

لم أقف عليهبهذ! اللفظ ,ؤلكن الثايت مارواه ابن ماجة والترمذي2 

وأحمد وأبوثعيم وابن أبي شيبة وغغيرهم , بلفظ : " إن الله وضع 

الحق على لسان عمر ءيقول به ". 

ويلفظ . " ان الله جعل الحق على لسان عمر وقلبه ٠."‏ 


وبلفظ . " ان اللوعز وجل ضرب بالحق على لسان عمر وقلببه" 
وعلى هذا فلا اشكال في الحديث 2 وعلى فرض ثبوت لفظ " ينطق " 
فجوابه ماسبق ٠‏ زفق 


عات 


وكذا سماع موسى,عليه السلام ٠‏ كلام الرب من الشجرة )١(‏ 


ال_سااسسسسسسسسباييييسسسس سسب ب بيب بياب سس يس 


(2) 


(00) 


سنن ابن ماجة: المقدمة: ج! ص ٠ 4٠‏ سشن الترمذي: ابواب المشاقب 
جم ص ٠هلم7‏ 2 المسندء ج ؟ ص (+4. 2 جه ص ه6( ,2 الحلية: ج( ص5» , 
جاه ص 141 2 أخبار الاصبهاني . ٠+‏ ص 577 ,مصئف ابن أبى شيبة 
ج؟! ص 5١‏ ءموارد الظمآن؛: ص95ه٠‏ 

وفيه قال تعالى . لج فلما أتها نودي من شطيه الواد. .الايمن فلي 
البقعة المبركة منالشجرة أن يموبى اشي أناالله رب العلمين ب»ي 
سورة القصص » الآية ٠٠‏ 

ومعنى " من الشجرة " عند الشجرة . كما ذكره ابن جريرء 

وقال القرطبي + أى من ناحية الشجرةءونقل عنالمهدوي انه قال: 
" وكلم الله تعالى موس عليه السلام من فوق عرشه ,وأسبسعه 
كلامه من الشجرة على ماشاء 
انظن: تفسير ابن جرير: ج5؟ ص اا تفسير القرطبي : ج]| ص 585 »2 
»و وليبرهراد المصنف أن اللهتعالى خلق الكلام في الشجرة وان الكلام 
قام بها لانه مذهب المعترلة ,وهو لايقول به كما مر ص|9668 عند 
نقلهلكلام القونوى 2 وائشما نبهت علىهذا لانه قد يفهم من صنيعه هذ| 


أرادته له لكونه اتى بهذ) المثال بعد ثلاثة إمثلة كلها صريحة 


" اهء. 


بقيام الكلام بافحابها وإنه من خلق|لله ,وكسب إصحابها ,وليس هو 
كلام اللهعلى الحقيقة فهذا المثال اشعر ايضا بانالكلام الذى سمعم 
موس عليه للسلام من جهة الشجرة مخلوقا لله .وليس كلامه على 
الحقيقة ٠.‏ وانمامراده. آنه ليس كلام الشجرة .وان كانمسموملا 
من جهتها ,كقراءة القارى* للقرآن , إذ المقروء كلام الله 


تعالىءو القراءة من فمل القارى" ٠‏ . 


اس 


الثاني عش :. قوله في فص نوحع,عليه السلام ٠‏ " 9 


نوح بين التشبيه والتنزيه 2 ودعا قومه اليهما لاجابوه فيهما .لكنه (5) 


دعاهم جهارا الى التشبيه (5), ( ثم دعاهم اسرارا الى التنزيله, 


وقال اني دعوت قومي ليلا الىالتشبيه ونهار) ) (؟)إلى التنزيه " (8), 


)00 
زفق 
0( 
5( 
)( 


في (د) ء(ق) ؛. " ولو ". 

قي(د) . " لكن ". 

في (ط) : " تشبية"ء 

سقطت هذه الجملة من (ق)+ 

هناك خلاف بين نص المصنف ونص الفصوص عوهو ‏ الآتي ١‏ 

" لو أن نوحا عليه السلام جمع لقومه بين الدعوتين ( أى التشبيه 
والتنزيه ) لاجابوه «فدعاضم جهارا ,ثم دعاهماسرارا ثم قال 
لهم : "استغفروا ربِكُم|نهدكان غفارا ". وقال: " دعوت قرمي 
ليلا ونهارا عفلميزدهم دعائى الا فرارا ... الىان قال: " وعلم 
أنهمانما لم يجيبوا دعوته لما فيها من الفرقان »والامر قرآن 
لافرقان »ومن أقيم في الق رآن لايصفى الىالفرقان وازكان فيله ,2 
فان القرآن يتضمن الفرقان ,والفرفان لايتضمن القرآن ,وله ذا 
ما اختص بالق ركآن الا محمد , صلى اللع عليه وسلم , وهذه الامبة 
التى هي خيرامة اخرجت للناس. " فليس كمثله شي" يجمع الامريسن 
في أمر واحد . فلوإن نوحا ياتي بمكثل هذه الاية. لفظا إجابوه, 
فانه شبه ونزه في آية واحدة يل في نصف آية' + الفصوص: ص١7 ٠‏ 
ويلاحظ منالنص المذكور انه ليس فيه ماذكره المصنف من إن توحلا 
دعا تومه جهار) الىالتشبيه واسزار؛ الىالتنزيه , وليبلا 
إلى التنريه ونهارا إلى التشبية ٠‏ لكن يمكن ان يؤخذ هذا المعنى 
من قبي لالاشارة لا العبارةءىبان يكون مراده. من الليل التنزييه ,2 
لان الليل أمر سليني يناسب!لتنئزيه الذى هو ايضا إمر سلياسلى » 


فكما أن اليل إمر سلبني ولايرى فيه شيء,كذلك التشزيه مر سلبي (-) 


6 


وهذا مع التناقض )١(‏ من (5) كلاميه والتعارض بين مراميه كفس ظاهر 
لاعتراضه علىنبي من الأثبياء +» وقد صرحالعلماء بان من هاب ثبيا من 


الأنبياء فقد كفر (؟) ,م ولادهاقه عم إلقيلب 


لايدرك بها الذات ٠ويريد‏ بالشهار التشبيه لان الشهار يناسلب 


التشبية عفكما انالشهار نور فهو امر وجودى وهو يدرك ويلدرك 
بواسطته الاشياءءكذلك التشبيه »لان التشبيه يقتضي ظهور الصفات») 
وقس على ذلك كلمتي "اسزارَا"و " جهارا”"ء 

ومآخذابن عربي على نوح عليه السلام أنه تارة دها قومه 
الى التنزيه وتارة الىالتشبيه ولم يجمع بينهما في دعوتو ء 
فكانت دعوته فرقان لا قرآن ٠‏ 

من كلام المؤول في الجالبالغيبِي : ص 41١0‏ بتصرف ٠‏ 

# وابنعربي يستعمل كلمة "الشرقان " بمعناها اللغوى الماختود 
من "الفزق" و "التفريق " ٠‏ ويريد أن نوحافرق بين التنزيه 
والتشبيه في دعوته ولم يجمعهما فيها ,بل تارة دعا إلى التنزيه 
وأخرى الىالتشبيه ٠‏ كما يستعمل كلمة " الققرآن" بمعناها اللفوى 
أيضا المآخوذ من " قر] " بمعنى جَمَع" ويريد بالجمع هنا الجمع 
بيهلسلسس سن الآمرين؛التنزيه والتشبيه٠‏ . 

)١(‏ | جاء التعارض في الجمع بينالتشبيه والتنزيه علانه لايمكن الجمسع 
بينهماء فمن نزه الله شتبارك وتعالى ,كيف له أن يشبهه بعدأن نزهه 
عن صفات المخلوقين »وعن مشابهة المحدثاتهوكذلك من شبه الله 
تبارك وتعالى بالمحدثات فقد فاته التنزيه ,فلا يمكنه الجبمبع 
بينهما ٠.‏ وقد ذكر المصنف هذا التعارض قبل قليل ص(94؟ 
هم ويلاحظ أن المصنف يرد على ابن عربي بلسانالمتكليل-دن ء 
لا المتصوفين ,لان التشبية والتشزيه لهما معناهما الخاص عند 
ابن عربي خَلاف مصطلح المتكلمين كمابينت ذلك .12ص 74+ فلاتعارض 
بين كلام ابن عربي ,لكن فيه القول بالعينية وتجلىالحق في الخلق 
وهو الكفر الصريح٠‏ 


)0 هكذا في جميع النسخ .والصواب " بين "+ | 
0( انظر في هذا + الششا مع شرحه نسيم الرياضن: ج : ص ه.١ه‏ »الصارم (-) 


جدوة- 


فيالؤنباء(!) »والتفسير برآيه مخالفا للعلماء والآأولياء من هير(؟) 


قاعدة. عربية آو قريئة (]) حالية آو مقالية [5أوعلى ما إدعاه مسن 


الايما و(6), 


اسيم سسب جه 


إل 


للق 
0( 
في 


(4 
6) 


المسلول . ص 95 2 روفة الطالبين : ج١٠(‏ ص54 ,2 الفروع جا ص (7١‏ 

مجمع الانهر . +[ ص 149 ءالاعلام بقواطم الاسلام : ص54 ,50 »تبصرة 

الحكام باجم ص ١94‏ ,190 , معين الحكام : ص99( ,منحالبوذليل 

جوص6؟. 

في(ق) ١(ط)‏ ,(د) ؟ " الأنبياء ". 

سقطت من (ب)* 

القرينة . هي "الامر الذى يصرف الذهن عن المعنى|لوضعي الىالوضع 

المجازي ". 

وهي قسمان : 

١‏ قرينةحالية (عقلية ) ؛ وهى التى تفهم من حال المتكلم, 
أو منالوانع ٠‏ مشل قوله تعالى : 9 يجعلون اصابعهم فلي 
آدانهم ب سورة البقرة آلاية 14 أي |ناملهم»كلاستحالة ادخال 
الاصبع كله فيالاذن ٠‏ ومثل: "اقبل الاست"والسامع يرى رجلاء 

+ قرينة لفظية : وهيالتي يُلْقَظ بهافيالتركيب ٠‏ 
مشل: " رعت الماشية الفنيث "4!ىالشبات ٠والقريئة‏ هنا 
لفظية وهي " رعت ٠."‏ 
ومثل . " بين هؤلاء الرجال أسد في يعينه سيف صارم " » 

و"بين هؤلاء الرجال " و " في يميئه سيف " قرينة لفظية ٠‏ 
انظرء معجم البلاغحة . ج؟ ص 548" 2 جواهر البلاغة + ص 93؟ومابعدهنا 

علوم البلاهة ؛ ص 934. 


0 


سقطت " أو مقالية " من (ب)٠‏ 


في جميع النسخ عدا (ب) ؛ " الايمان "+ 


64 ع 


ثم أقبح من ذلك فيما كَرْقَنْ مما هنالك ,قوله في قص الباس 
عليه السلام»عند قوله تعالى .ويخ واذ جاءتهم آبية ,قالو! كن نؤمن حتى 
نوت مكل ما(١)‏ أوتي رسل الله , الله أعلمحيث يجعل زبالته ب (') فيه 
وجهان من بيان المبنى وعيانالمعنى , أحدهما أن " رسلالله " مبتسدآ 
و "الله " خبره(؟) ,وقوله " اعلم " خبر مبتد] محذوف هو " هو "وثائيهما 
أن " الله " مبتد] و " أعلم " خبرة , وفي الوجه الاول , رسل الله 
يكونون الله ء وفي الوجه الثاني غغميره وسواه ,فهذاهوالتشبيه جحت ) 


التنزيه , ( والتنزيه في التشبيه )(9) تن 


وانت ترى أن (7) هذا إلحاد فيالمبنى , واتحاد. فيالمعلنسى, 
ولايخفى أن جهل هذاالقائل في الاسلام أقوى من عبدة الأصنام ,حيث قالوا: 


في | ما نعبدهم الا ليقربونا الى الله زلفى بج(48) و ين هؤلاء شفعاوزنا 


)١(‏ سقطت" ما" من (ب). 

0( سورة الانعام 2الاية 154. 

(9) في(ق) .0" خبر"ء. 

(4) في (ق) ©١(د)‏ ؛ بدل "في" ."و" . 

(ه) | سقطت هذهالجملة من (د)+. 

()| نصالفص الاتي . ” فنطقت (أَي الامم) بمانطقت به رسل الله " الله 
]عدم حيث يجعل ربالته ". " فالله أعلم " موجه : له وجه بالخيرية 
الى "رسل الله ” وله وجه بالابتداء الى " أعلم حيث يجعل ربالته " 
وكلا الوجهين حقيقة فيه.ولذلك قلنا بالتشبيه فيالتنزيه وبالتنزيه 
في التشبيه ٠"‏ 
الفصوص + ص ١885‏ ءوإنظر!لجاذبالفيبي ؛ ص 099+ 

(9) | سقطت" أن " من (ب)+ 


(4) سورة الزمر عالآية « 


لت 


عند الله ه(!) وآأشد كفرا منالتصارى حيثقالوا :ل ان الله هلو 
المسيح ابن مريم بج (آأوهو يقول بآن جميع الرسل الله , مع أن هذا 
ليس على قاعدته المبنية (؟) لتصرييهذه الطائفة الردية المسساة 
بالوجودية أن النصارى ماكفرو) الا لحصرإلالهية في الماهية المسيحية (4) 
فهم عممو] العيئية حتى في الاشياء الدنية (8), فصدق في حقه (1)ماقال 
الله تعالى .لي يحرفون الكلم عن موافعه ج(7) فاي تحريف أقوى من هذا 
التصنيف المشتمل على هذا الاعراب. الثنى لم يصدر مثله عن الأعطلراب 
المذمومين في الكتاب , فان قطع " رسل (4) الله "' عن قولى " أوتي" لق 
في غاية من الإلمراب »2 فجمع بينتزييف المبئى وتحريف المعنى2 فثبست 


أنه جاهل أيضا بالقواهد” العربية التي لاتخفي على من قرَ] الأجرومية(١١)‏ 


١م سورة يونسءالاية‎ | )١( 

(؟) | سورة المائدة عالاية إلا 

ةا في(ط): " قامد قمبنية " , وهذ| لبس علىقاعدته لان قاعدته القول 
بالعينية المطلقة ,وعدمحصرها في شي* معين ٠.‏ فالموجودات كلها 
مظاهر لذاته المتجلي بهاء 

791 ص عع‎ ١72. تناولت هذهالمسالة في قسمالدراسة بالتفصيل 2انظر‎  )4( 
٠ وسوف يتناولها المصنف في الامتراض الحادى والعشرون‎ 

(ه) هيز(ز): " الدينية ". 

(5) هي(ط) ؛ " في حقهم ". 

(9) سورةالماعدة عالاية 8و 

(4) فيرب) ١(ق)‏ ١2(ز)‏ : " رسول ". 

ل( في (د) + جاء مكانها "إللم ". 

." شيرب) ء(ز) ء(د) ؛ " الجرومية‎ )٠١( 


والاجرومية : متن صغير فيالنحو نسبة الىمؤلفه محمد بن محمد بن 
داود .الصنهاجي 2»الفاسي 2المعروف ببابن أجروم ولن بفاس وتوفي بها 
سنة ثلاث وعشرين وسبعمائثة ٠‏ انظر : معجم المؤلفين : ج11 ص ٠.516‏ 


لت 


هذا وقد ]طال المؤول في هذا المقال )١(‏ بما لاطاكل تحت شائه 2 


فاعرضنا عن بيانه , وابطال برضائه ,2 لقولهتعالئى ل والذين هم من 


اللفو معرضون ه(5) ولحديث (') " إن منزحسناسلام المره تركله مالا 


يعنيه "49), وائما ذكرنا هذا المقدان ( من الامو الفضيحة )(9) لما 


ورد في الأحاديث الصحيحة " من أن الدين التميحة " (1) , 


ال000““نث#للث“بسد0000 0ك 


(6) 


زلف 


في(ط) . "المقام ". 
سورة المؤمنون 2الاية ”* 
في(ط ) ؛ " والحديث". 1 
آخرجه الترمذي وابن ماجة عن أبيهريرة , كما اخرجه التترمذي ومالك 
عن علي بنالحسين , وآحمد والطبراني في معاجمه الثلاثة عن 
الحسين بن علي بن أبي طالب ٠‏ 
قال الهيثمي . ورجال احمد والكبير ثقات ٠‏ 
انظر + سئن الترمذي : ابوابالزهد ؛ جاص 545 ,م 
سئن أبن ماجة: كتاب!لفتن , باب كفإفلسان هيالفتنةء, 
> 'اص15(5» 
الموطاء: كتاب حسنالخَلق ؛ باب ماجاء في حسنالخلق ج١ا‏ ص 1+5 
المسند؛ +( ص 1١٠؟]ء‏ 
مجمع الزواكد : جم ض 18+ 
جاء مكانها في(ق): " منالمنول للنصيحة " ,وفي (د): " من المامور 


"5 5 


الحديث اخرجه اليخاري معلقا .ومسلم وآبوداود والنسائى عن تمييم 
الداري و الترمذي والنسائي عن أبي هريرة ٠‏ . 

انظرء صحييح البخاري كتاب!لايمانءباب قول النبي »الدين النصيحة» 
جا ص +7 2 صحيح مسلم ,كتابالايمان »باب انه لايدخل الجن ببة الا 
المؤمنون يج 1 ص 48 ٠‏ سئنالترمذي آبواب البرّءباب في النصيحسة ؛ 


ج م ص 1739 ء سنن النسائي: كتاب!لبيغة ,النصيحة للامام ؛ جلا ص91(* 
سئن أبي داود »كتاب الادب , باب في النصيحة + ج؟ , ص ه02٠‏ 


لاجدل- 


الثالثك عشر ء ) قوله في قص نوحععلية السلام»أيض- سم اه 


"انه قال . هي ومكروا مكرا كبار؛ ب (أ).لان الدعوة إلىالله مكر (؟) 


بالمدعوى ء ثم قال بعد أسطيرء ووقالو! في مكرو٠ه‏ تمه 


)0( 
يق 


سورة شوح » الاية ؟؟ 

المكر لغةء احتيال في حفية + انظر + اللسان مادة. " مكن ". 

م والمكر مزجائب الحق "١:‏ ارداف النعممع المخالفةء 
وابقاء الحال مع سوء الانب عواظهار الكرامات من فيرجهد " ٠.‏ 
ومعناه ٠‏ أن إلله يمهل العبد العناصي 0ولايعاجلو. امعان 
فيتركه في غغيه وتماديه , فيالخديعة والمكر , ثم يمكر الله ببلهء 
فيوقعه في شر أعماله؛ »منحيث لايشعن ٠‏ 

انظر: اصطلاحات الصوفية ؛: ص 1١4‏ «التعريفات ؛: ص ه4؟ + ألقاظ 
الصوفية ومعانيها؛: ص «59. 

ع والدعوةالىاللدمكر بالمدعو عند ايزغربي , وذلك بناء على أصله 
من أنه ماعبد العابدونالا الله تعالى ,مهما اختلقت هذهالمعبوداتد 2 
وذلئلكونها مجلى من مجالئ الحق في الوجود , فدعوتهمالىالله 
مكر بهم 2ء لانها تحملهمعلى|إلامتقان بانهمكائو|يعبدون شثيئا 
آخر غير الله ,2 وهم فيالحقيقة لايعبدونالا الله لقوله. تعبالي: 
ل وقضى ربك آلا تعبدو| الا اياه بج الاسراء آلاية ١«‏ أى حكم . 

من تعليقات ابو العلا عفيفي ٠:‏ ص8“ بتضرف ٠‏ 

»ع فابيزعريي يخالف جميع المفسرين في حقيقة مكر قوم نوج عللنى 
اختلافهم فيه ويفسره تفسيرا بيوافق مذهبه في وحدةالوجود,ووحطدة. 
الآديان » حيث يرى أن مكرهم جا* من جهة أمتناعهم عزترك الهتيهم 
لأنهمكانوا يعلمون أنهم لو شركوها لجهلو] من الحق على قدر ماتركو! 
ذلك لازللحق في كل معبوذ وجها لايعبدا .المعبوف إلا من أجله ٠‏ 

فابن عربي يرى أنه لماكائت دعوةشوح مكر بقومه عقابله قومه بمكر 


مثله ٠.‏ من تعلقيات أبو العلا عفيقي : ص78 بتصرف ٠‏ 


بدا اا 


د لاتدرن آلهتكم ه(١)‏ الى آخره ٠‏ فانهم.لى تركوهم (1) جهلوا من 
الحق قس ماتركو امن هؤلاء . فان للحق في كل معبود وجها خاصا ءيعرقفه 


مزعرفه. ويجهله من جهقة: " (5) انتهىه 


ولا كفر أصرح من هذا على مالايخفى , ولصاعجز المؤول عن تأويلسه 
انتقل الىتوضيح كلامه » وتصحيح مرامه , بما هو صرح في حال كقتتتبره 
ومقامه » حيث قال + " المقصود منالدعوة]لى الحق , مجرد المعرفة 


لا أنه سبحانه من محل مفقود , وفي آخر(؟) موجود ,والدعوةالظاهرة 


عبارة عن دعاء المدعى مزمافيه الحق مفقود .إلى ميافيهالحق تحير 


ولف )١(‏ كان المُرْسلٍ والمُوْسل اليه (7) , والرسول (4) والرسالةء 

تج ع حي ا يي 2 2ت 

إللق سورة نوح ءالاية 79 

٠." في (ق):+" لوتركوا‎ )٠( 

(+) الفصوص؛ ص !ا / ]ا بفارق يسير في بعض الألفاظه 

(4) في(ب) ء(ق) ١(د)ج‏ " آخره ". 

(0) | آى أن الحق سبحانه متجلي في جميع المظاهر ,فالكون كله مظهس سر 
لذاته ومائم آلا هوفلا. يكون مفقودا في شي* منالاشيا*. والمقصود 
منالدعوة (الحقيقية ) هو معرفة الحق ,سبحائه ,على هذا التنحوء 
بخلاف الدعوة الظاهرة ,التي تكسب المدعوين إعتفاد]| بآن الحق 
مفقود . في جميع المظاهر والمحال , وموجود بوجود متمين مستقل مباين 
لفيره ٠‏ 

)3( فيالجاذب الفيبي ؛ ص 45١‏ " ولما كانت الرسالة والدعوة كل 
منهما يطلب إربعة أشياء /الرسول والمرسل ..... الخ ". 

(9) في (ق) . " المرّسل اليه والمرْسل " بالتقديم والتآخير. 

(م) في (د) : زيادةكلمة " المرسل " بِينٌالمرسل اليه" و "الرسول "+ 
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والداعي والمدعو إليه والمدعو والدعوة تقتضي اربعة شي او )١(‏ 


والحال آنه بحيب (؟) التوحيد الذاتي كلها شيء واحد(5),لاجرم يكيون (4) 


مخالفا للواقع , فلو فهم أحد من الجهلة (") التعدد الحقيقي تكسسون 


الدعوة في حقيقة المكر الخفي [(1) ,وقد قال الله تعالى : فنٍ ومكلروا 


للق 


(0 


(0) 
(0 


أى بحسب الظاهر ٠‏ 
في(ق): " بحشب ٠”‏ 

أى بحسبالتوحيد 0الناعل بوخدة. الوجود 2 ونفي الاثنينية »وهو 

مذهب ابنعربي وأتباعه ٠‏ 

قوله " لاجرم يكون " جواب " ولمنا " . واسم " يكون " ضمير يعود 

على انتضاء الدعوة .. الم اربعة أشياء . والمعنى . " لاجرم يكون 
هذا الاعتقاد ( وهو آن المرسل والمرسل اليه ... الخ) الذى يقتضي 

آربعة اشياء,مخالفا للواقع علانه بحسب التوحيد الذاتي كلهسا 

شيء واحد + 

في(ط) . " جَمْلهِ " وفي (ق) ١(ن)‏ . " جهلّة". 

هكذ! في جميع النسخ / والصواب أن يقال: " في حقه من المكر 
الخفي " كما جاء فيالجاذب الضيبي ص 0١‏ , : "فاذا سمع جاهل 
وظن أنالتعدد حقيقي كان في حق ذلك الشخص الدعوةمكر| عواذاسمجح 
كامل عازف علم أن التعدد غير حقيقي وان الموجود الحقيقي واحدء, 
وانماتكثرت واختلفت وجوهه واعتباراته ونسبه وماهياته ,ولكل 
وجه واعتبار حكم , وأنالدعوة انما وقعت مزوجه الى وجه ومن 
اعتبار الىاعتبار ءلم تكنالدعوة في حفقه مكر| علكنالدعوة مزنحيسث 
انها طالبة للتعدد تكون في أولالنضر بادى* الراى مكرا الىأن يصير 
التوفيق له رفيقا عفيشاهد بعينالتحقيق الوجوه والاعتبارات فيزول 
عنه المكر ,والشين انماجعلالدعو تمكراباعتبار طلبها التعتدد 


ولامحذور فيه "٠‏ انتهى كلام المؤول ٠‏ 


لازم - 


ومكر الله , والله خير الماكرين ري [(أ) . قلت : في فلا يآمن مكر الله 
الا القوم الخاسرون لم (5) ثم قال " ولو امتقد أن شيكا من الأشيياء 
خال مشه .وعار عنه 2 فتفوته المعرفة بالحق على مقدار ماتصور فيه 
يفلو فته طن فطني: 4(108) 

قلت »: ماشاءاللهكازمن الاشياء , ويضل من يشاء ويهدى من يشاء 


والحُظرات الشيطانيةمالها حد الانتلهاء كما تقتضيه جلالية الأسماءه 


الرابع مشر__:. قوله في فص شوح4عليه السلام,آيضا 8 "اعرقوى(ة) 
فيبحار العلم بالله , فلميجدوالهم من دونالله انصار (1) ,فكان(7) الله 
)0( 
عين أنصارهم فهلكوا فيه 2 أى في الله , الى الابد , شلو أخرجمه م 


الىالسيف ,بكسر السين , آى الساحل , صيف الطبيعة لنزل بهم عن هذه 


الى 


الدرجة الرفيعة انتهى ٠‏ 


)1( سورة آل عمران ,الاية وه 

زقة سورة الأعراف ءالاية 909 

(5) جاعتهذهالعبارة في(ب) هكذا . " ... ماتصورالخلو عنه من 
الحق " وفي (ق) . ' ماتصون فيالخلق منه منالظق ٠".‏ 

4( الجاذبالغيبي 6؛ ص 459 ٠‏ 

(0) في(ب) : "غرقوا “. 

(1) وهذا تفسير منابزعريي لاوله: تعالى في مما خطيشتهم إغرفوا ,فادخلوا 
نار) فلم يجدوا لهم من دون الله أنصار! ل شوح 66 

0) في(ق) : " وكان ". 

(8) | سقطت مزجميع النسع عد. (ق). 

إلى الشصوص ؛ ص ”7 ٠‏ 


71# 


ولايخفى أنالدئيا هي دار المعرفة (.لقوله تعالى )(٠)يي‏ ومن 


كان في هذه أعمى فهو في الآحَرْة أعمى ه(') والكفار من أجل خطاياهمء, 


لما الحرقوا فيالصاء واحرقوابالئار ٠يحصل‏ لهمالايمان في حال البا(؟) 


والايقان في وقت الياس (؟) ,6 ولايسمى ذلك الايم سان 


ابلق 
لقف 


ليق 


(١ 


سقطت من (3)+ 

سورة الاسرا* الابة 5 + وهذه الاية أوردها المؤوإكاعتراض على 
كلام اند سبق منهمفاده توجيه كلام ابنغريي في حق قوم نوح أشنهم 

أغرقوا في بحار العلم , فقال المؤول :انه بعد غرق قومرحطست 
لهم المعارف والعلوم , أى بحقيقة الوجود , وأنه واإجد2. فاورد 

الاية الاسابقة على صورة اعتر|ض عليهءفقال ؛ فان قيل ينافي 
هذا ( أىحصول المعرفة بعذ الغرق ) قوله تعالى :و وم-دن 
كان في هذه أعمى فهو فى الاخرة أعمى وأضل سبيلا بم قلشا : 

المراد .والله أعلم »أن من كان في هذ| العالم الدنيوي شقيا 

يعني متصفا باسبابالشقاوة فهو في الآخرة يصير شفيا بل أضل 
سبيلا ,لانه فيالدنيا شقي بالقوة لاتصافه باسباب الشثقاوة 

ولم يكزمعذبا , وفي الاخرة ششيبالفعل لانهمعذب " إد . علسن 
الجاذب الفيبي ؛ ص 454 ٠‏ 

آى ساعة نزول عذاب الله بهم وهو المشار اليه في قوله تعالن؛ 
جي فلم يك ينفعهم أيمانهم لما رأوا بأسنا سنة اللهإلتى قد خلت 
في عباده لج سورة غافر الاية صرء 

أى ساعة الموت , واليأسمن الحياة ,وهوساعة الفغرغرة ,لقوله 
تعالى + في وليست التوبة للذيزيعملون السيئات حتىإذ! حخحضغر 
أحدهم الموت قال ائي تبت إلكن ّي النساء لم1 

وورد فيالحديث + "إن الله يقبل توبةالعبد مالم يقرغر"٠‏ 

رواه الترمذي و أحمد وغيرهما , كما إشثار اليه السبوطي ورمز لحسنه 


إنظر؟ فيضالقدير ؛ ج؟ ص ٠5٠١50‏ 


0 لظا 2 


معرفة )١(‏ ,ولذ! قال تعالى : هي ولو ردو| لعادو) لما نهوا عند في (5) 


وهذا معنى قوله 2 ولو أخرجهم إلى ساحل الطبيعة لنزل بهمعن هصذه 


الدرجة الرفيعة(5)» لكن تسمية هذه الحالة رفيعة , لاشك انها عبارة 


» واشارة فظيعة ٠‏ 


للق 


ليق 
0( 


المحيح ازهذا الايمان بسمى معرفة  20٠‏ لانصاحبه تبين له فيه الحق 
من الباطل ,فعرف الله تعالى وآمن به ,لكن لاينفعه هلس ذا 
الايمان»كالحال في فرعون لما قالالله: تعالئى حكاية عله ه 
ذي حتى إذ! أدركه الغرق قال *امنت إنه لا إله إلا الذى *امنت 
به بمو اسراغيل و]نامن المسلمين *آلكن وقد عصيت قبل وكنت مسن 


المفسدين به يوس 98٠‏ ,2 89+ 


سورة الانعام الايةم, 

اى درجة معرفة الله والايمان به ,وإلمراد به عند ابزعربي اعتقادهم 
وحدة. الوجود ساعة الاخد والعذاب/ وإن ذواتهم تضمحل حقيقة 
في ذات الحق الواحد. ٠‏ ولاشك أنإبنعربي هنا في مقبام الثناء على 
قوم شوح والمدح لهم أخذ| من تفسيره البناظني للاغراق »الذى 

دل على أنالله. آراد به ذمهم واهلاكهم , وإشزال العذاب بهم في 

الدنيا والآخرة «قد حَرّف وبدل مصائى القرآن عن مدلولاتها 


واولها على غير مرادهاءتاويلا شتارك فيهالباطنية الآأشرار ٠‏ 


بو والمصئف .لم يفهم مراد ابن عربي من قوله. "' لننزل بهم من 
هذه الدرجة الرفيعة " فظن انه يريد الايمان الشرعي الذى عليه 
عقيدة. المسلمين ٠‏ لذلك أنكر عليه التسمية فقط , وهو تسميتها 
حالة رفيعة ٠‏ ولم يدر أن مقصد |بنغربي إستهلاكهم بالله وتحقلق 


فناء ذواتهم في ذاته , وادراكهم مذهب وحدةالوجود. عيانا ٠‏ 


اانا 2 


قال المؤول ؛ " ان قوم نوح كانوا عالمين مزحيث الفطرة والجبلة 
بحقائق الاشياء ,2 ومسبحين كساكر أجزاء الارض والسماء ,. لكلن() 
4( 

من غير شعور لهم به )١(‏ من حيثالتعلقالجسداني (5) وارتباط (4)الهيولاني 


المانع لهم من الفكرة والروية , والساتر لهم من (١)المعارف‏ القطرية (7) 


 )0(‏ سقطت من (ب)ء 

 )9(‏ سقطت من (ب) 

(0) في(ب).: "الجسدواني " وفي (ق):. الجبلائي". 

() هكذا في جميع النسخ والصواب : " والارتباظ ". 

(ه) الهيولانئي من "الهيولى ' وهوالمادة . انظر التعريفات : ص 0506 

() هي (ق) : " من "م 

8( قد يفهم مزكلامالمؤول أن الجائب المادي والجسدي هو المانع 
للمشركين منالايمان وحصول المعرفة , وهذا كلام باطل لم يقلبه 
آحد من العلماء ,لان سيب كفرهم وجهلهم بالله هو عنادهموإصرارهم 
واختيارهم طريقالضواية , من فير أن يكون هناك مانع لهم ,وذلك 
حتى تقوم عليهم الحجة ,كما قال تعالى : ل وهديشه التجدين ب 
البلد 1٠.‏ وقولهتعالى نو رسلا مبشزين ومنذرين لثلا يكون للشاس علسى 
الله حجةبعد الرسل بم النساء 350 ٠‏ 
والا فليس لقوم نوح خصوصية في هذا »بل يكون هذ|السبب مانعا لجميع 
الامم منالايمان:والحال أن هناك من آمزبذعوة الأنبيام ,وهناك من 
كفر ٠‏ 
لكن الذى يُعنيه الميؤول مزكلامه هذا أن ادراك مذهب وجدة. الوجود 
وحصول المعرفة به يتحقق عيائنا عند مفارقةالنفوس للابدان ' لان 
المائع. لها الانهو تعلق هذه النفوس بالابدآن الجسمائية الهيولائية, 
والتى تفيد . تكثر الحقائق وتعددها عن طريق المشاهدة. , والا ففي 


حقيقة الاص هو وجودواحد ,ينكشف ذلك عند مفارقة الكثاعف وهي الأبدان ( 
صر هو وجودو رٍ وهي 


-1060”_ ا 


لاجرم لماغرقو١ا‏ واتقطع العلاعق )!١(‏ وتفرق (؟) العواكق تحققوا بسبلب 
شعورهم للعلوم الفطرية والمعارف الجبلية ( قال الله تعالى )(5) 
خوبدا لهم من الله مالم يكونوا يحتسبون #(؟) ف فكشفنا منك غطاءك ‏ , 
(0) 09 )7 3 58 
قبعرك اليوم حديد »# انتهى مقالا ونعوذ بالله من الشقاوة 
حالا ومالا ٠.‏ 
ثم رآيت مبازة (4) الشفاء , ففيها ان الاجماع على تكفير كل من 


دافع نص الكتاب (9) . قال شارحه ‏ (*() العلامة الدلجي ,)١١(‏ " إأى حمله 


(-)- او عند دو!إمالمشاهدة. والفناه في الله كما يزعم الصوفية . هذا 
معنى كلامه من الجانلبالفيبيا ؟ ص ٠4779‏ 

(1)- العلائق جمع عِلاقة .وهو ماتعلق به الانسان من صناعة ومميرهاء 
المعجم الوسيط ؟ جا ص ٠355‏ 

(؟) هكذا في جميع الشسخ والصواب : " |ناقطعت ٠.‏ ٠وتفرقت‏ 2 

(5) سقطت من (ق)ء 

 )+4(‏ سورةالزمر ,الاية 7ج. 

(0) سورة قى عالاية 5 

زفق إنظر» ٠الجاذب|لفيبي‏ ؛: ص 457 

 )7(‏ سقطت "مقالا " من (ق)+ 

(0) في (ق)؛ " عبازرات "ء 

زلف الشفا؛: ج؟ ص إلإه+1 

(98) في (د): "الشارح ". 

(01) في (ق) ."الدابحيه 
شمسالدين الدَّني ( كمد بويواه) 
هو محمد بن محمد ين محمد ,مس إلدين , الدلجي , إلعثكماتيي 
الشافعي .ولد سنة ستين وثمائماكة تفريبا بِدلجّه قرية بعفيبد 


مص ,» وحفظ القرآن, ثم دحل الشاهرة:وقر] العلمءثم رحل الى (د) 


719ها 


على خلاف ماورد به منالمعتىالمحكم , كحمل بعض المتصوفة قوله تعاالى 
في قوم توح + في مما خطيكاتهم (أ) اغغرقوا فادخلوا نارا بم (على ماحاصله. 
ف في المحبة , فادخلوا نارها )(!) مع هذيانات ذييرة 
مارفةحسن (') ذمهم الىمدحهم " انتهى . 

ولايخفى أن المعرفة صفة مادحة 57 ), بللازمة للمحبة . 

الخامس عشر_: فوله فيفص ابراهيم عليه السلام: " فيحمدني 
واحمده ء ويعبدني واعبده. "(9) انتهى ٠‏ 


والجملة الأولى وجهها ظاهر , لان الحمد بمعنى الثشناء [(أأفاللله 


) 


( دمشق واقامبها نحو ثلاثيزسنة ,واخذ عنالبرهانالبقاعي,وبرهان 
الدين الناجي ٠‏ وقطب الدين الخيضري وغيرهم ٠‏ توفى سنة سبسع 
واربعين وتسعماكة ٠+‏ 
له عدة تصائيف منها شرح علىالاربعين النووية ,وشرح الشثفا 
واسمه "الاصطفا لبيان معانىالشقا ٠."‏ 
انظر: الكواكبالسائرة ج؟ ص5 , كشفالظنون جع ص م6٠٠[‏ ,معجهدللم 
المؤلفين ٠‏ ج[! ص ه51 , معجم البلدان: ج؟ ص٠"؟‏ + 

." في(د) : "خطاياهم‎ )١( 

(؟) سقطت من (ق)ء 

(؟) في(ق) ء(د) ١(ط)‏ : "من " وفي (ز): "عن " بدل " حسن ". 

(4) فهي(د): ” .ماوجه". 

 )0(‏ القصوص؛: ص هم وهو بيت شعر. 

(1) - ومنه قوله تعالى : ف لاتحسبنالذين يفرحؤن بما توا ويجبسون 

أن يحمدو!ا بمالم يفعلو! فلا تحسبنهم بمفازة من العذاب وللهم 

عذاب أليم مخ ال عمران ل18* 

وعن أبي ذر رضيالله عنهفال: قيل لرسولالله صلىالله عليهوسلم , 

أرآيت الرجل يفعل العمل منالخير ,ويحمدوالتابرهليهة؟ قبالهة 


" تلك عاجل بشرى المؤمن ٠"‏ : 
رواه مسلم في صحيحه ,كتاب قبرءبابإ1ذ! آثني علىالصالم: ج5 ص ٠409‏ 


هط" هه 


)0( 
تعالى يثني على من يشاء (5) ٠‏ وأما الجملة الثانية فظاهرها كقلرل 


كما(') لايخفن على أهل الصفاء . واما قول 47 المؤول + " ان العبادة 


جاءت في اللفة بمعنى الانقياد والطاعة )0 . والله سبحائه آأجاب 


)00( 
إايق 
فيل 
5( 
م( 


في (ز). " ما " بدل " من ٠."‏ 

في(ق): " شاء ". 

في(ب) . "على " بدل " كما ". 

انظر الجاذب الغيبي ؛ ص 58 , #59 ٠‏ 

انظر اللسان , الصحاح مادة " عبد " لكن مع كون حقيقة العبسادة 
لفة الطاعة والانقياد الا أنها أصبحت حقيقة شرعية بوفع الشارعم 
وهو الخضوع والتذلل من الادئى لمن هو اعلى منه بضروب معيشسسة 
منالآأفعال كالصلاة والدعاء وهي تستلزم ربوبية الأعلى ٠‏ 

وهي في هذا كلفظ "الصلاة " فانها في حقيقة اللفغة "الدعاء" الاأنها 
بوفع الشارع أصبحت حانيقة شرعية لها معناهاالخاص بها وهوالفعبل 
المخصوص المفتتم بالتكبين , والمختتم بالتسليم ,فالاصل عند اطلاق 
لفظ الصلاة انصرافها الىحقيقتها الشرعية لاشتهارها بهذه الحقيقة, 
وكذا "العبادة " وغيرها من الحقاكق الشرعية ٠‏ 

على أن اطلاق هذا اللفظ فيحق اللهتبارك وتعالى,علىتقدير ارادة 
المعنىاللغوي ,امر مستبثع عظيم 'يوهمتنشيص الحق تبارك وتعالى 
لايرتكبه الا من قل أدبه مع ربه. ومع أن المؤولحاول يصنيعه هذا 
تبركة شيخه والاعتذار عنه علىالنحو المذكور الا ان ابن عربي لم 
يَرّمِ مزكلامه مارامه المؤول فائه رام من مصطلح " عبادة الحق " 
معنى آخر بخَلاف ماذكره المؤ ول وهو ان الحق يفيض الوجود 
على الخلق ٠‏ 

أنظرء تعليقات أيوالعلا عفيفي .: ص ه50 , المعجمالصوفي ؟ ص «لالا ٠‏ 


ع« وقد تشاولت هذه المسألة يالبيان والتفصيل لحقيقة مراد ابن عربي 
منها ١»انظر‏ ص 


5 نلشا مت 


دعا ءالمطيع كما ]زالمطيج انثثاد “أمن المطاع 207 قال1بوطالب للنبيءصلى الله 
عليه وسلم ٠‏ " ما أطوع لك ربك يامحمد , فقال له , وأنتياعمي ان 
أطعته اطاعك "(1) انتهى. 

ولابيخق إنهماورد ‏ إن عبدته عبدك , فانه كفر شرعا,ولايلتفت 


الى معناه لغة وعرفا , وكذا لايقبل توجيهه المقابلةبالمشاكلة (').مسع 


)1١(‏ في(ق) ١(ن)‏ ؛ " أمره المطاع " وفي (د). " أمره للمطام". 

و6 لفظ الحديث عن أنس قال مرضابوظالب فعادة الشبي صلى الله فليسه 
وسلم , فقال: يا ابن أآخ ادع لي ربك الذىتعيده. أن يعافيئني 
فقال!النبي صلى الله عليه وسلم . " اللهماشف عمي " فقسسسسسسام 
آأبوطالب كائما نشط من عقال ,فقال؛ يا ابن أَخحى ان ربك الذي 
تعبده ليطيعك ,قال ١‏ " وأنت ياعماه أن اطعت الله ليطيعئك ." 
أخرجه الخطيب والطبراني ٠‏ وفي سندهالهيثكم بن جَشّان البكاء. قال 
الهيثمى: " ضعيف " اه + وضعفه غير واحد . قال ابنحبان: " كان 
يروي المعضلات منزالثقات توهما "٠‏ اه ٠‏ وقال فيه يحي بن معين: 
" ليس بشىء " اهه وقالالنساكي ؛ " متروك الحديث " |ه ٠‏ وقسال 
الذهبي ١‏ " قال احمد والنسائي ؛ متروك "٠‏ اهه 
أنظرء تاريخبغذاد .+ جم ص 799 / #074 #مجمع الزواشد جلا ص 7٠.٠١‏ 03 
الكامل ف يالضعفاء ؛: جلا ص ٠7ه1+1لضعفاء‏ الكبيرج؛ ص وه الضعفاء 
والمتروكين للنساشي؛ ص ٠١4‏ ءتاريخالدارمي : ص57؟1, المغفني 
+؟ ص و(/ , كتابالمجروحين ؟ ج؟ ص 8 , الضعفاء والمتروكيبن 
لابن الجوزي ,2 جا ص +17 ٠‏ 

زفق المقابلة هي . " أن يلؤتى بمعنيينمتوافقين او اكثر ثم يؤإتسى 
بما يقابل ذلك علىالترتيب ” ٠‏ مثل قوله تعالى ف فليغحعكقلوا 
قليلا » وليبكوا كشيرا يي التوبة إيم , فآتى بالضحك والقلللة 


المتوافقين ثمبالبكاء والكثرة المقابلين لهماء )2( 


احاءا#“لاآت 


أن المقابلة لاتكون الا في الجملة الأخيرة على ماصرحوا به في علم المعاني 


والمشاكلة هي , " ذكر الشيء بلفظ غيره لوقوعه في صحبته .". 

مثل قوله تعالى هي وجزاؤا سيثة سيئة مثلها بم الشورى ٠4٠‏ 

أذ الجزاء علىالسيكة ليس بسيكة فيالحنيقة ,لكنه سمى سيئسة 
للمشاكلة اللفظية ٠‏ 

انظر؛ التلخيص : ص 5ه7 , 5556 عالايضاح ص وم , 497 ,عقلود 

الجمان ؟ ج؟ صلم 42 [5 ٠‏ 

وأراد المصنف من قوله ؛: " وكذا لايقبل توجيهه المقابلسلة 
بالمشاكلة " الرد على المؤول حيث زهم ان قول ابنعربي 
" واعبده " من قبيل المشاكلةلقوله " ويعبد ني " لكن لسلسم 
يذكر المصنف سبب عدم قبولوله ولعل ذلك يعود الى فضامة استعمال 
هذا الاسلوب في حقاللك تعالى ,اضافة الى “إن مذهب ابن عربي 
الوجودي »يرد هذاالتفسير (اىتفسيره بالمشاكلة ) لانه يرى وحدة 
الوجود وماثم إلا الله ضالعابد هو المعبود والخالق هو المخلوقء 
وليس في الوجود إلا واجب الوجود ٠‏ 

وكلام المصنف يدل على أنه . جعل قولابنغربي : ' ويعبدني واعبده" 
من قبيل المقابلة, لكرقوله . " مم ان المقابلة لاتكون الا في 
الجملة الاخيرة " يفهم منه أنه ليس من قبيل المقابلة أيضا 
وهو الصواب , لان المقابلة كما تقدم تعريفه ,يشترط فيها أن تكون 
بين معنيين فما فوق يقابلها معنيين آخرين فمافوق ,بخغلسلاف 
ماهو هنا فائه مقابلة لفظ " أعبده " للفظ " يعبدني ٠."‏ 

كما يشترط فيالمقابلة ايضا ,الجمع بين اللفظ وبين مايقابله 
في المعنى كالاحياء والاماتة والضحك والبكاء ,والقلة والكثرة. 


وهذا الشرط منعدم أيضا + 


نضا ا 


والبيان ٠‏ هذا وأى لذة في هذا إالكفر بظاهره واحتياجه الى تأويل 
في آخره ء وآى مانع )١[‏ كان له أن يقول , ويجيبثى وأجيبكهه 
والحاصل أن تاويله لايصدق فضاء , وحكومة (') وقد (') دين ديانة[4). 
السادس عشر ‏ + قوله فص هودءعليهالسلام . " ان وجودنا محمذاء 
الحق ‏ ا ء وهو غذاونا "(0) انتبهى. 
ولايحفى أنالغذاء مايكون سببا للبقاء من مطعومات الأشيباه») 
والله منزه عن ذلك , كما قال ؛ يخ وهو يطعم ولا يطعم ه(5) . وآما قول 


المؤول + " ان بقاء الحق لما كان سببا لبقاء (؟) الخظلق , فلا جرم 


." في (د) ؟ " ساكغ‎  )( 

1( أي في التحاكم عند القضاء +٠‏ 

(*) | في(ق): " ولا "بدل " وقد ". 

(4) | اي قد يدينه قولهالمذكور بين يدي الله . 


(ه) | نص الفص بيت شهعر ضمنابيات يقول فيها ابزعربي ١‏ 


فهو الكون كله 335 وهوالواحد الذي 
قام كوئى بكوئله 5 ولذا قلت يغتذي 
قوجودى نمذاؤه 55 ويه شحن نحتلذي 


القصوص ؛ ص ٠111‏ 
فقوله + " وبه نحن نحتذي " معناه ٠:‏ إنه لما كان وجودنا غذاء للحق 
احتذيشائحن به فكان وجوده. ممذاء لما ٠.‏ 
» وهذه المسألة اعني مصطلح " التغذي " المتبادل بين الحق 
والخلق قد استوفيت بيانها .2١ص‏ إلا 

)3( سورة الانعام الاية 34. 

 )9(‏ فيجميع النسم عدا (د). " سببا لوجود بقاء الخلق " .وقد 
مححت في هامش (د) إيضا الىمافي تلك النسم , والاصوب هو المثبت 


عن (د)ء 


5-5 ينض 3 


هو غذاوؤنا / ولما كان الخالقية والرازقية وسائشر الأسماء الأفعالية 


لايتصور ثبوتها من غير مخلوق ء ومرزوق ء وأمثالهما لاتقديرا ولا وجودا 


و١1‏ 
لاجرم نكون نحن أسباب وجود الأسماء وبقائها , فنحن غمذاؤه فى( 5 


افعاله و]سماعه (؟) "(5) , فمذهب باطل ومشرب عاظل مع قطع النظر من 


الكفر (؟), باعتبار اطلاق هذا اللفظ الشنيع على الرب الرفيع, 


حيث ان (9) آاوصاف الله سبحائه توقيفية [51), لآن المعتقد المعتمد عمنليد 


)0( 
ليق 
إفيق 
5( 
)6( 
لق 


في(ر): "فم ". 

في (د) ." وأسماكها ". 

انظر الجالبالغيبي ؛ ص ٠459‏ 

في (ق) ء(ز)ء(د):. " الفكر "م 

سقطت من (ب) ١(د)ء‏ (ن)ء 

اتفق العلماء على جواز اطلاق الاسما* والصفات علىالله تبارك 

وتعالى إنر ورد بهاالاذن من الشارع , وعلى اقتناعه اذا ورد المع 

لكنهم احتلفوا حيث لم يرد 'اذن ولا منع ملىاقوال 6 

1 فذهب أهل السئة والجماعةالى أن أسماء الله وصفاته توقيفية 
أى يتوقف اطلاقها علىالاذن فيه , فلا يجوز لاحد ان يصف الله 
تعالى أو يسميه باسم لم يرد به الثشترم وهو مذه ب 
أبى الحسن الأشعري * 

ب-0 وذهبت المعترلة والكرامية الى أناللفظ إذ] دل العقل 
على أن معناه ثابت في حقالله تعالى لايوهم نقصا جازاطلاقه 
سواء ورد به التويقف ام لا ٠‏ اي إن إسماء الله تعالى مآخوذة 
من الامطلاح والقياس. وهو قول الباقلاني من الأشعرية ٠‏ 

وذهب الغزاليالى التوقيف في الاسماء دون ماكان يرجع الى 
الصفات ,فانالصادق منه مباح دونالكائب . ؤإختاره الرازي* 

د ا وتوقف فيه امام الحرمين , لأنه يرى أن الاطلاق والامتناعم من 


الاطلاق (أي التوقيف ) كلاهما يلنزرم منه اثبات جكم دوزالسمح ٠‏ (-) 


علا 


طواعئف الاسلام , والعلماء الاعلام , والمشايخ العظامءأن الله كسسسسان 
خالقا قبل أن يخلق ,2 ورازقا قبل أن يرزق ,على خلاف بين الماتريديسة 


والأشاعرة , حيث جعل الاولون صفة التكوين )١(‏ قديمة ,والآخرون حادشئة 


انظر؛ الارشاد ٠»‏ ص 14# ء شرحالمواقف + ص 8ه“ , الصحائف الالهية 
ص مو" , لوامح البينات ؛ ص75 والمقصد الاسئى ص 154 , شرج 
الجوهرة: صهلمء 

(1)- هله الصفة مما اختلف فيها الاشاعرة والماتريدية , فالاشعرية ينفون 
هذه الصفة , والماتريدية يثشبتونها اخذامن قوله تعالى ب واذا 
قضى مرا فائما يقول له كن فيكون بج البقرة .1١«‏ فآثبتوها ملى 
آنها صفة قديمة تعود اليهاجميع صفات الافعال كالارزاق والتخليق 
والاماتة والاحياء ... الح ٠‏ فصفات الافعال قديمة عندهم لانهسا 
عين صفة التكوين القديمة بخلافه عند الاشاعرة فهى حادثة ,2 لانبها 
تعلقات القدرة التنجيزية الحادثة . وائما لم يرج الماتريدية 
صفات الافعال الى القدرة كما فعل الاشاعرة الأنهم يرون أن القدرة 
أثرها صحة الفعل والصحة لاتلزمالكون ,فلا يكون الكون أثلرا 
للقدرة , بل أثرا للتكوين, وأجابالاشاعرة بان الصحة هي الامكان, 
وانه للممكن ذاتي , فلا يصلح اثشر! للقدرة علان ما بالذات لايعلل 
بالفير , بل بامكانه في نفسه تعلل المقدورية , فيقال: هذامقدور 
لانه ممكن وذلك غير مقدور لانه واجب او ممتئع ,فاذناثر الفسدرة 
هو الكون والوجود , لا الصحة والامكانفاستشني بذلك عن صفلة 
أخرى ٠‏ 

فاناراد الماتريدية بالصحة إلتى جعلوها أثر! للقدرة هو مجة الفعل 
بمعنى التاثيرو الايجاد من الفاعل , لاصحة المفعول في نفسله 
لان القدرة هي الصفة إالتى باعتبارها يصح من الفاهل طرقا الفعل 
والترك على سواء من الثثيء المقدور له , فلا يحصل بها أجدهمايعيته 


بل لابد . في حصوله من صفة أخرى متعلقة بذلك الطرف وجده , وهلي (ح) 


نظا 3 


باعتبارن مُتَمّعاتها » وادخلوها تحت نعت القدرة والارادة , والأآوالسون 
قالو؛ لايلزم من حدوث ا أن لايكون المتعلق داتيا كما حقق فلي 
العلم والمعلوم ) فالجواب بالجوبب (() في مقامْ قصل الخط لابه 
فالإشعرية قالو) وجود (') الخلق والرزق (') تقديرى , والماتريدية [(4) 


قالوا وجودهما حقيقي , وقيلالشراع لفظي (5) . 


(-)| عفة التكوين . فجواب الاشاعرة : أن كلدمن الفعلوالترك يصلح أثرا 
للقدرة , وانما يحتاج صدور إحدهما الىتخصيص وهو الارادة المتعلقة 


بذلك الطرف وحينكك لا حاجة الى مبد] للكون حيرالقدرة ٠‏ 


انظرء شرحجوهرة التوحيد : ص هم , شرح المواقف : ص8( ومابعد ها 
المحصل ؛ ص 9؟5”5ء 

() سقطت من (ق)ء 

(0) في (د)؛ " ووجود ". 

(6) | في جميع النسيم هدا. (ط) : ” المخلوق والمرزوق ". 

(4) في (ق): " والماتريدي "م 

)ره( وجهه + أن حدوث صفاتالافعال علد الاشاعرة باعتبار تعلقها التنجيزي 

وهو حادث , وأما باعتبار تعلقها الازلي " الصلوحي" فيسي 

قديمة لان التكوين باغتبار رجوعه إلى صطةالقدرة يكون أزليلا 
فالتخليق مثلا هو القدرة باعتبار تعلقها بالمخلوق ,والترزيق 
هو القدرة باعتبارتعلقها بايصال الرزق «فحينكذ لاخلاف في المعنى0. 
أه ٠‏ عنحاشيةيعض المحققين المسماة بتحفة الاهالى على ضوء 
المعاتي شرح منظومة بدء الامالى : ص58 بتصرف قليل ٠‏ 
وقال المصنف في شرحه علىالفقه الاكبر + " والتحقيق أن التكوين 
صلة ازلية لله تعالى .6.... فالتكوين ثابت له أزلا وأبداءوالمكوّن 
حادث بحدوث التعلق كما فيالعلم والقدرة وغيرهما من المنبحجيات 
القديمة التى لايلزم من قدمها قدم متعلقاتها ,لكون تعلقاتها 


حادثة "٠١‏ إانظر »+ ص 19 ٠‏ )ع 


6 لنظا 3 


فقول المؤول ٠‏ لايتصور ثبوتهاءأى الاسماء الافعالية,ءمن غير 


مخلوق ومرزوق لاتقديرا ولا وجوداءكفر“صريح , ليس له تاويل محيم, 


لاسيما اذا كان قوله لاتقدير! راجعا الى ثبوثها ٠‏ 


السابع عش : قوله. في فص هود,عليه السلامء]يضا (() : " فإياك 


أن تتقيد بقيد (؟) مخصوص 2 وتكفر بما سواه 2 فيفوتك خير كثيل »ء, 


بل يفوتك العلم بالامن على ماهو عليه 6 " + ثمقال: " فكن هيولتي 


م( 


لصور المعتقد.ات كلها 2 فان الله تعالى أوسما وأعظم من إن يعحصسسييرة 


الى 


قد (4) دون عقد (0) , فائه تعالى يقول: ور فآيئما شولى) فثم وجه اللديم 


000 2 1 
فما لكر أبِنًا من آيْنٍ »ودكر أن ثموجه الله , ووجه الشتي* حقيقته "(7) , 


انتهى . 


وكفره لايخفى , إل يلزم 4[7) منه ان المعتقدات المختلفة بين 


سس يبيب بإب بي إإبببإبييإ | يحب سس 


(2) 


)00( 
0( 
ليل 
ليق 
)0( 


إلى 
زفق 
)ه( 


وعلىهذا فلاخلاف بين الاشامريةوالماتريدية في حدوث الع حيبق 
لحدوث التعلق , فصفاتالافعال باعتبار تعلقها التنجيزي حادئلة 
عند الفريقين وباعتبار ملاحيتها فىالازل قديمة , لكن الماتويدية 
ارجعوها الى صفة التكوين والأشامرة الىالقدرة فعلى هذا يكون 
الخلاف بيشهم لفظياء 

سقطت من (ق)* 

هكذ! في جميع النسخ وف يالفصوص: "بعقد”. 

هكذ| في جميح النسخ وفي الفصوض: " فكن في نفسك هيولى". 

في(ب) ." عقدا ٠."‏ 

لانالله تعالى بوصفه إلاله الحق مطلق لايسعه شي* لانه عين الأشيا* 
وعيننفسه «فهويتجلى في كل مظهر وصورة ,وهذا بخلاف الاله المجهول 
آو المخلوق فان صاحيه ينيد في صورة معينئة محدودة ٠‏ 

وانظر #وص<ه 6ه اد قد فصلت بيان هذه المسآلة هناك ٠‏ 

سورة البقرة الاية ه118٠‏ 

القصوص ص ٠1(5‏ 

في(ق): " اذ لايلزم ".+ 


2 إشظا 23 


الطوائف المؤتلفة كلها حق , واعتقادات جميعها صدق , وهذا ماهب 
الزنادقة )١(‏ والاباحيةوالملاحدة والاتحادية . 

ثم المؤول لما هجز من تأويلهذا|الكلام ذهب الى طريق توضيح المرام2» 
على قاعدة. فاسدة. له ولشيخه (آ) في هذا المقام»فقال: " إن الله 
سبحانه لم (5') كان مبد]الآثار والماهيات الخارجية,أكذلك مبد] 
الآثار والماهيات الذهئية , وكما انه من حيث المبدكية[؟) ( مقلارن 
للماهيات الخارجية_ ](0) كذلكمن حيث مبدكيته للاثار والاحكام الدمنية ) (0) 
مقارن للذهنية4فهو مع الموجوداتالذهئية ,كما هو مع الموجودات الخارجية 


بلا فرق ."(7) إنتهى . 


للق في جميع النسخ عدا (ط) + "الزندقة ". 

(؟) في(ب) . " وشيخه ٠."‏ 

(0) فير(ق)؛ " كما ". 

(4) في(د): "البداية ٠."‏ 

(ه) ‏ مابينالمعقوفين سقط من (ق)ء 

(5) 2 مابين الهلالين سقط من (ب)+ 

4 انظر الجاذبالفيبي ؛ ص ه45 ٠‏ 
ومراد المؤول ؛ أنه لماكان الله تعالى مبد] الاثار الخارجية 
فهو معها منحيث ظهوره وتجليهبها ,ومراده بالمعية هنا ظهوره وتجليه 
فيالاثاز الخارجية»فهو كذلك مبد] الموجوداتالذهنية اي الصور 
الذهنية ,2 فهو معها ,والمعية هناءوإيضاءمعية تجلي وظهور في تلك 
الصور الذهنية فهو كمايظهر ويتجلئى فىالموجودات الخارجية 
فهو أيضا يتجلى ويظهر فىالموجودات والصور إلذهنية فكل من تصور 
الهه في إي صورة كانت فهو انماعلى حق وصواب ,ولو كان على صورة 
حجر “آو شجر أو حيوان او فيره , لان اللهتعالى يتجلى بها ٠‏ 
فالعارف هو الذي يجعل نفسههيولى لكل المعتقدات لعلمهيتجئي الله 


بها + (ع 


- نحففات 


ولايخفى أن المي المدطوزة لاتفيد تصحيح المسألة المسضسورة 
اللهم الا ان يراد بالمعية العينيةهكما صرح هو وشيخه في مقاماتهه )١(‏ 
الردية , وحينكذ (') يتعين القول بان هذه المقولة (؟) من الكلمسسات 
الكفرية . ومجمل كلامه في آخر مرامه أنه صبحانه لايخلو من امتقلبساد 
مسطور ءالا انه ليس في اعتقاد دون اعتقاديمحصور(؟) ٠.‏ انتهى 

وهو نهايةكفره وغاية أمره , حيث جعل الايمان (0) والكفر سواء 


فيالاعتقاد , وكذ! كر ساكر الأمور المتضادة. مصورة (1) فيالاعتماد ٠‏ 


ال “ل“““ث“إ ل 1 مما 


(-) 0 سم ولعلالمؤول قد استفاد مثل هذ!!إلكلام من كلام شيخه ابن عربي 
اد يقول في الفتوحات ج؟ ص 60 مائصه ء " إملم إن التجلبي 
الذاتي ممنوع بلاخلاف بين اهلالحفائق في فير مظهر ,والتجلي 
في المظاهر وهو التجلي في صور المعتقدات ,كائن بلا خلاف ,والتجلي 
في المعفولات كائن بلا خلاف وهما تجليالاعتبارات "٠‏ اه ٠‏ 
فابن عربي يجيز هناالتجلي فىالمعقولات كما يجيزه فىالمظاهر 
وهو عين كلام المؤول ٠‏ 

() في(ط) ,(بم ء(ق): " مقاماتها "م 

() هيرب) . "وح" بدلهاء 

() في(ب) .+" المقول " وفي (ز) : " هذاالمفول ٠"‏ /, 
وفي (د): " هذاالقول ". 

(4) 0 في(ن) :" بمحضور " وفي (د) : " بمخظور ". 

زه) ‏ هيرق) ؛ " الأمر "م 

(4) | سقطت من (ز) وذكرت في الهامش مصححة + 


لات 


الثامن عشر + قوله في فص شعيب »عليه السلام ١‏ " أن الالسله 
المُعْتَفّد لشخسص ليس له حكم في الاله المعْتقد لآخر )١(‏ , قفصاحب الامتقساد 
يشفي النقصان منه وينصره » وهو لاينصره , ولهذا ليس له (') إثر في 
اعتقاد منازعه , وكذا هذا المنازع ليس له نصرة من إله له اعتقاد(آأبهء 
فمالهم من ناصرين "[4) . وثال في قص محمدوصلى الله عليه وسلسم؛ 
"ان المْعْتَقِد يمني على الم مُعْتَقَد له , ويتعلق به , فالاله مصنوم له 
فشناؤه عليه ثنالؤههلىنفسه , ولهذا يذم معتقد غيزه , ول أنصطلف 
لمافعله , لكنه جاهل , بسببالاعتراض علئ الغير في اعتقاده في الحق , 


ولو عرف قول الجنيد . " لونالماء لون إنافه "(9) ّم لكل معتيادر 


() في(ق) ؛:" الآخر "م 

(9) سقطت من (ق)* 

() في(ب) ؛ "اعتقد ".م 

(4) | نصالفص الاتي . "'. فان الاله المعتقد ماله حكم في الاله المعتقد 


لآخْر فصاحبالاعتقاك يذب عنه , أي منالامر الذى!غتقده في الهه 


وينصره ع.وذلك فياعتقاده. لاينصره ,فلهذا لايكون له: أشر فياعتقسساد 
المنازع له . وكذ| المنازع ماله نصرة منالهه الذى فياعتقاده 


فمالهم من ناصرين ,فشفى الحقالئصرة عن آلهة إلامتقادات على |نقراد 
كل معتقد علبجدته ,والمنصور المجموع والناصص المجموع.". 

القصوص ؛ ص 355+ 

(ه) | انض قولالجنيد في . الرسالةالقشيرية: ص 0م14 التعرف : ص6( / 

اللمع . ص 9م وقد مسبهالى أبي يزيد “اليسظامي ٠‏ 

وكلام الجنيد هذ| جواب عن سؤال سثله: من صفة إلعارف فاجساب 
بالمذكور ٠‏ ومعنئاه كما قال صاحب "اللمع " إن الماءعلى قدر 
صفائه بصفة لونانائم , ولايغيره لون إنايه من صفاعه وحالله , 


ويخَال الناظر اليه إبيض أو أسود ,وهو فيالاناء بمغنىيواحد ء, (-) 
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اعتقاده )١'‏ , وعرفالله في كل صورة ومعتّقّد (؟) عفهو صاحبالشقلن 


لاصاحب العلم .كما قال الحق ؛ " أنا عند ظن مبدى بي " (؟) يعني 


ما أظهر لوالا في (؟) صورة معتّقّده. ان اراد أطلقه وان آراد قيسده» 


والاله المقيد محدود يسعه القلب , إن(" الالهالمطلق لإا(أ) يسعه شيه 


)0( 
0( 
م( 


5( 
)6( 
إلى 


وكذلكالصارف وصفته مع الله عز وجل فيما يتداوله الاحيسسوال 
يكون سره معاللهتعالى بمعثى واحد . |هاءه 

اللمع ؟ ص لازمء 

واماتفسير المصلف لعبارزة الجنيد كما سيأتى , فبعيد ,لان الجنيد 
اراد بيانصفة العارف , لما سكلعنه ,فكلامه حارج مكرج المدح بخلاف 
تفسير المصنئف فائه محتمل للدم والمدح. 

واما ابزعربي فقد اراد به أنالحق المكلوق فىالامتقاد يتلون بلون 
المعتقد كما يتلون الماء بلون انائه ٠‏ 

أنظر: تعليقات ابوالعلا عفيفي ؛: ص ه6”* 

في(ط). " لسلم لكل ذى اعتقاد معتقده ٠."‏ 

في(ق) 2(د) /(ن) + " ومعتقده". 

متفق عليه من حديث أبي هريرة رفي اللوعئه ٠‏ 

انظر؛ صحيح البخاري ؛ كتابالتوحيدءباب قول اللوتعالى: " ويحدركم 
اللم نفسه " جم ص98 ١ ٠‏ 
صحيح مسلم: كتاب الذكرءباب إلحث على ذكر الله ؛ ج؟ ص5ا؛ + 

سقطت من (د)ء 

فيرب): "اذا "”., 


سقطت من (ب)+ 


لآنه عين جميع الاشباء ء وعين داته , وفي الشىءالواحد لايق _ ال 


إنه يسعه أو لايصعه )000 انتهؤى٠‏ 


فانهيبطل التوحيد , ويعطل (5) التمجيد , ويحرف كلام الله وكلام 


ولايخفىّ مافيهمن المنكرات الشرعية . والكفريات (؟) الفرميية , 
5( 


رسوله عن مقام التسديد والتابييد , والحديث )6( الالهلت د ا نيع 


اسمس يس ممممهة 


(00) 


0( 
م 
)5( 
)6 


نصالفص الاتي ب " أنه (أ المُعْسَقِدِ ) انما يُثْسِي علىالاله الذي 
فيمعتقّده 7 وربط به نفسه «وماكان مزعملهفهو راجح اليه ,شما 
آثنى الا ملىنفسه , فانه مَنْمَدَحالصنعة فائما مدحالصائع بلا شلك 
فان حمنهاوعدمحسئها راجع الى صائعها *٠‏ 

واله الْمُعْتَقِد مصنوع للناظر فيه ,فهو صنعه , فثناؤه علىما اعتقده 
ثناؤه ملىئنفسه ,ولهذ) يذم معتقّد غيره , ولوانصف لم يكن له ذلكه 
آلا إنصاحب هذا المعبوذ الخاصجاهل بلا شك في ذلكلاهتر اضلته 
علىغيره فيما اعتقده فيالله , إل لو عرف ماقالالجنيد: " لون 
الماءلون اناكه " لسلم لكل ذى إعتقاد منا اعتتقده ,وعرف الله 
في كل صورة وكلمعتّد . فهوظان ليس بعبالم ولذلك قال: " أناعند 
ظنعبدي بي " لا أظهر له الا فى صورة معتقده , فان شاء أطلق 
وان ثاء قيد «فاله المعتقّدات تأخذه الحدود وهو الاله الذى وسصه 
قلب عبده ,فان الاله المطلق لايسعه شى*علانئه عين الاشيا* ,وعين 
نفسه , والشي* لايقال فيه يسع نفسه ولا لايسعها , فافهم ". 
القصوص ؛ ص55 +٠‏ 

غي(ب) ,(د). : "الفكريات "م 

سنطت من (ق) وذكرت في الهامش ٠‏ ' 

سقطت من (ق)* 


في(ط) ,(ن) + " إل الحديث " ,روفي (د). : ! ]والجديث ". 


- 9" ل 


,0( 


'"" أنا عند ظن عبدى بي ليس بالنسبة اليإعتقاد الالوهية»فانالظغن 


لايغنى من الحق شيكا في الامور الاعتقادية , بل معناه إندعنئد ظن عب-لده 
به في مقام الرجاء , والخوف (1) , كما تقتفيهف (7) صفة (؟) العبودية, 
بآن يقوم بطاعته ويخَاف من معصيته , لا لمجرد ‏ التمنى من فير التعنلي 
فانه غرورلايعقبه سرور , وأما ماورد0 فى الحديث الشبوى من أن القلب 
بيتالرب (ه) » وكذ!ا ماورد في الحديث القدسى , والكلام الانسي ؛ " لايسعني 
آرضي (1) ولا سماعى ولكن يسعئني قلب عبدنى المؤمن 9 "0) ففيهس ا 
لالس 0 
 )١(‏ سقطت كلمة " بي" من (ب)ء 
زفق وهذا التفسير قالوكل العلماءالذين شرحو!ا هذا الحديث ٠‏ 
انظر؛ء فتحالبارى +15 ص مة؟ عمدة.القاري جه؟ ص 3٠‏ /, إرشظل تاد 
الساري جه( ص إمط,فتح المبضف جم ص م , حاشية الثنوانتبي 
ص 717 » وغيرهاء 
(؟) فبي(ب) : " يقتضيهما ”.+ 
(4) فيزم ١(ز)‏ , (د). ؛ "الصفة"ا. 
)م( هذا الحديث لا اصل له فيالمرفوم ,ناله السكاوي والسيوطي والزركشي 
وقال ابنتيمية: موضوع ٠‏ 
انظر؟التذكرة ص 185 , المقاصدالحسئة ٠‏ صلء” عإحاديث القصاصض ١‏ 
ص 9+ ١‏ الدرزالمنتشرة . ص 148 ,الاسرار المرفوعة : ص +/1* 
 )1(‏ في جميع النسخ عدا (د): " لايسعئي فيه أرضي "+ 
4 هذا الحديث لا أصل له ءايضاءكما نبه عليه العلمباء ٠‏ وقال الزركشي: 
وفعته الملاحدة. .وقال ابن تيمية + " هذ امذكور في الاسر اكيليات, 
وليس له اسناد معروف عن الشبي صلىالله عليه وسلمء" وقال في 
معنى هذا الكلام والذى قبله : " أنه وسع قلبه الايمان بي ,ومحبتي 
ومعرفتي ءوالا فمن قال + إن ذات الله تحل في قلوب الثاس فهو أكفر 


من التصارى , الذين حصوا ذلك بالمسيح وحدهء"ء (ع) 


نظا © 


ايماء الى مضمون قوله تعالى : في انا عرضنا اؤمائة )١1(#‏ الاية , وتحقيقها 


ليس هذا محل بسطها » ولا يقول مسلم بتزولالرب في القلب (1) واحاطته (؟) يله 


الا الحلولية والوجوديةءالا أن الآولين يخصونالقضية (4) وهؤلاء(؟) يعون 


البلية ٠‏ ثم المؤول لما عجن عن تأويله وتصحيحه شترم فس بيان كلامه وتوفيحه 


سس سس يبب بيس ايب ييبيييح | إبيإيي 0 


2) 


بلق 


00( 
فين 
5( 
)6( 


انظر » المفنيعن حمل الانظان جم ص 5( , المقاصد الحسنةء ص#لالا , المصنويم؛ 
ص 154 , الدررالمنتشرة ٠‏ ص«ه1 , تمييزر الطيب ص +30 ء|أحادي بك 
القصاص ص 9" , 54 , تشزيه الشريعة جا ص 144 + 

تمام الاية: في انا عرضنا الامانة على السموات والأرْض والجبال فابين 
إن يحملنها وأشفقنمنها وحملها الائنسن أنه كان ظلوما جهولا " سورة 
الاحزاب ءالاية ١‏ 

وقيل فيمعنى "الامائة " إنها الفؤائص ٠‏ وقيل : هيالامانة التىن ياتمن 
الناس بعضهم بعضا عليها ٠‏ وقيل؟ هي الطاعة ٠‏ وقيل: هي الصلاة والصوم 
والاغتسال منالجنابة ٠‏ 

قال!بن كثيرء " وكل هذه الاقوال لاشنافي بيمها بل هي متفقة وراجعة 
الىانها التكليف , وقبول الاوامر والشواهي " اهه . 

وقالالقرطبي ٠‏ " الامائة تعم جميع وظائف الدين هلى الصجيح مبن 
الاقوال وهو قول الجمهور 31 أها+ 

وعلىهذا فمن . جملة التكاليف معرفة الله: تببازك وتعالى والايمان به 
ومحبتتة ,وكل هذا محلسه القلبء فيمعه قلب المؤمن وهو مرإد المصلف ٠‏ 
انظرء زاد المسير ج+ ص 57# , تفسير ابزكثيرٌ ج ص 49 / تفسيسسسر 
القرطبي ج#١1‏ ص لاه؟ ٠‏ 

سانطت من (د). وذكرت في الهامش ٠‏ 

في(ق) . " واحاطة "م 

في(ق):. "القصة ٠"‏ 

في جميع النسخ عدا. (ز) بدل " هؤلا*ء ": " ولا 


7 ا ك5 


فتبعه في مرامه ٠‏ وصرح بتصريحه)حيث قال " ]محابالتقليى )١(‏ من 


العقلاء تصوروا الحق سبحانه بحسب فهمهم وادراك علمهم 2 فصورو| في ذدهنهسم 


صورة ونزهوها من كل مايحسبوته [(5) نقصانا عندهم , ووصفوها بكل 8 


ظنوا انه كمال لديهم , ففي الحفيقة تلك الصورةمصنومة ومخترعة ومجعولة 


ومفعولة لادراكهم وفهمهم , فل نظرتَ فى اعتقادات (؟) الفرق الاسلامية (4), 


(0) 


0( 
إليق 
ع( 


مراده باصحاب التقليك . الذين أخذوإالعئمبالله تقليد!ا لاصحاب الادلة 
العقلية والنظر الفكري ٠‏ 

وفي هذ ايقولابنغربي؛: " ومن قلد صاحب نظر فكري وتقيد به فليس هلو 
الذى ألقى السمع " .القصوصض ؛ ص 1579م 

في(ب): " يحسبوه ". 

في(د): " الامعتقادات ". 

ان اختلافالفرق الاسلامية لم يكن في حقيقةالذنات الالهية ووحدائيتهاء 

واستحقاقها لصفات الكمالالمطلق ,وتشزيهه عن مشابهة المخلوقكااته 

فقد اتفقت الفرق الاسلامية من جهمية او معترلةاو شيعة او غيرهم على 

أن الله ليس كمثله شي*,وانه لايشابهة ولايماثلواحد من خلقه لافي ذاته 

ولا في صفاته ,ولا في اإفعاله + وليس فيالفرق الاسلامية من جعل الاله 

في صورة الصنم او الحجر او الشجر او العجل اوغيرها منالصور. ومن 
شبهه في هذه الصور لايعدمن زمرة المسلمين ,بل هو كافر باجماع العلماء 

لانه لم يعبد الله بل عبد صئما سوا* صوره فى ذهئه او فيالخارج.وائما 

كان خَلاف الفرق الاسلامية فيمسائل أخرى كاختلافهم فى الصفات هل هلي 
عي نالذات,واثبات الجهة لله 2 ورؤية]لله تعالى يوم القيامة ,وعموم 
مشيكة الله ء وغيرها منالمسائلالتى لايترتب عليها كفر صريح ٠‏ وان كان 
لازم آراء بعض الفرق كقول الجهمية, على سبيل التمثيل ,ان الله في كل 
مكان . لكن ليس فى الخلاف!لمذكور بينالفرق الاسلامية أن احدا منبهم 
أجاز تصوير الاله: بصورة معينة وتشبيهه بشكل من الاشكال ٠‏ ولم يقل أحد 


منهم أن الالهديكون بالجعل ٠‏ )ع 
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وتآملت في معتقدات اليهود والنصارى والمجوس ع وعبدة الاصنام والصابكقة» 


لظهر لك هذا المعنى في ميدانالميتى , فان كل وإحدمثهم بحسب (١)قابليتههم‏ 


. يق 
وفهمهم تصوروا الحق بصورة مستحسنة عندهم , ويحاموئه ويراعوئه وينفون 


عنهالمنقصة »وينسبون اليها (5) الممدحة , ويشفون معتقد غيرهم ويذموئنهء 


ولايزالون مختلفين الا من رحم ريك (5)م) 2 وهم الآنبياء والأولياء ,والراستون 
من العليما ء » لانهم لم. يصوروا صورة معلومة من 67أعندهم , وحقيقةخاسصة 


3 
من لدنهم ,2 بل اتبعوا ما أوحي الينهم بالوحي للأنبياء والالهام بورسياةا 


انتهى. 


0 ا ا ا ا 
(-) 2 فقولالمؤول أنالفرق الاسلاميةصورت الاله كل على حسب نظره وفهمه 
وادراكه كذب صريح على أرباب تلك الفرق ٠‏ 
على أن الشراعع السماوية كلها لم تدم اتباعها الى اتحَاذ اله بالجعمل 
ولا الى تشبيهه بالمخلوقات » ولاسوغت لاحد من اتباعها إن يعبد ماشاء 
من الصور » بلدعت الى تنزيه الله وتقديسه عن مشابهة خلقه ٠‏ قفمسسن 
شد وجعل له الها من نحت فكره , او صور بصورة من الصور فلا يعد 


من آتبام الشرع » بل هو كاف مشرك بالله تعالى ٠‏ 


 )١(‏ في(ز) ٠:‏ " يحصسب”. 


(؟) في(ق)؛ " وينفوته ٠."‏ 

م( هكذا في جميع النسخ , والصواب " اليه 2 

(4)| اشارة الى قوله تعالى + لج ولو شاء ربك لجعل الئاس أمة واحدة 
ولايزالون مختلفين الا من رحم ربك مي سورة هود مالاية ه!(( /9((* 

(ه) ‏ سقطت من (ط) , وفي (ق) (ن) +" من ”ء 

قف انظر الجائب الفيبي + ص +45 ومابعدها . وسبب كونالانبيا* والاوليا” 
والراسخوزمنالعلماء لم يصوروا صورة معلومة لانهم يرون اطلاق الحق في 
جميع مظاهر العالم دونحصره وتقييدهوتصويره فى صووة او صور مخصوصة 
هذا الذيافاده المؤول ف يالجائب الفيبي ٠‏ وبمعنى آثر لانهم يعتقدون 
وحدة الوجود ٠‏ وهو واجود الحق ٠‏ 


ه#9” اا 


وهدهكلمةحق )١(‏ آريد بها (الباطل , كما لايخفى علىالعاقل (؟) الكامل, 
فان مراك شيخه»كمامر مراراءآن الحق )(5أ) عينالخلق , وآن كل معتقّد محييح 
لظهور الحق وكونه مع كل شيء بل عينه , واحتلاف الاعتقادات بحسب تفاوت 

الاعتبارات الصادرة على وفق مراتب الاستعدادان (2) والقابلياتءكائعك ساس 
نور الشمس فيالمرايات. وهنا (9) شَبَّهَ المعنى الذى هو مدار بنائه بقلول 
نسبه الىالجنيد ٠.‏ " لونالماء لون اناكه " ١‏ والتحقيق ان معنى قلول 
الجنيد لو صم روايته عنه يكون من قبيل ماقيل [1) . " كل اناء يترث 
بمافيه "(؟) اى بما يوافق هواه وطبعه ويطابق معتقده وشرعه ,لابما ينائيه» 
آلا ترى أن جماعة مختلفة اذا اجتمعوا في محفل , فالعالم يظهر منه آثارعلمه 
والكريم يظهر منه آثار كرمه , والحسن (4) الخلق يتبين عنه (5) ]وار 


حلمه )١١(‏ , والككر لايذكر الا مذكوره , وموصوفه )١!(‏ والعارف لايعرف الامعروفه, 


)١(‏ سقطت كلمة "حق " من (ق)ه 

(؟) في(ب): "العامل "م 

(؟) | سقفطت هذه الجملة من (ق) ء(د)٠‏ 
(4) 2 في(ب): "الاستعداد ". 
(ه) في(ب) ء(ق)ء(ط):. بدل'اهنا ". "هذا ". 
(1) سقطت من (ب)٠‏ 


زفق انظر مجمع الامثال ج؟ ص 175 +#المستقصى : ج؟ ص 114 


9” 


(4) في(ق) ء(د): " وحسن ٠."‏ 
 )9(‏ في(د): " منه " 
)0١(‏ قي(ز):. " حكمه ٠.”‏ 


." في(د): " وصوفه‎ )1١١( 


انا ا 


وهكذا) بقبة أربابالفضائل , وإصحاب الشمائل ,وطالب الدئيا يتكلم 
بامور : دنياه(!) والفاسق بما في خاطره من هواه (') وكل حزب يما لدييهم 
فرحون ,عارفون طريقهم ومذهبهم + وقد علم كل أناس مشريهم ٠‏ 
التامع عش ٠:‏ قوله في فص شعيب عليه السلام»آيضا 5) ب 
(١ /‏ 
إنالعالم مجموعة أعراض,وفي كل أن يصير معدوما موجودا. .كما قال 


الأشاعرة وفيرهم فى الأعراض (5) لافي الأجسام "(09) , 


.” فيل(د): "الدنيا‎ )١( 

(9) فيزز) 2(ط) ء(ق) : " مهواه ". 

(؟) في(ق) ء(ز) + "قوله فيهذا شعيب الفص أيضا ". 

(4) فير(ق) 2(ب) ١(ن)‏ ؛: "قاله ".م 

(ه) في(ق) . " في حق الاعراض" ٠‏ 

() 2 لم يآت المصئف يلفظ الفص,بلذكر معناه وهو الاتى : 
" وما أحسنزماقالالله تصالى في حقالعالم وتبدله مع الانق اس 
في خلق جديد بي في عينواحدة ,فقال في حق طائفة»بل أكثر العالمء, 
يه بل هم في لبس من خَلق جديد. و ٠‏ فلايعرفون تجديد الامر مع الأنفاس٠‏ 
لكن قد عثرت عليه الاشاعرة في بعض الموجودات ,وهي الامراض ٠..ء...ه ‏ " 
الى آن قال : " وآما الأشاعرة فما علمو! أن العالم كله مجموع أعسراض 
فهو يتبدل في كل زمان » إن العرض لايبقى زمائين ٠".‏ 
الفقصوص ؛ ص ه؟١‏ * 
ويلاحظ من هذا النص أن ابن عربي يرى أنالعالم بأسره مجموعة أعراض٠‏ 
وهذا خلاف لما عليه المتكلمون والفلاسفة ,2 فائهم أثبتوا الاجسام 
والاعراض ٠.‏ لكنهم اختلفوا في حدهما ٠‏ فاما الجسم فحده. الأشاعيرة: 
" بآنه متحيز قابل للقمسة " وهو ماتركب من جوهرين فردين فاكثلره 


وقالت المعتزلة ؟ , انه متحيز ذو أبعاد ثلاثة (الطول والعرض والعمق 4 ١ع‏ 


لض كت 


اقول + وهذاالمقدار ليسله مطعن في الاسلام (أ) ءاذ لايترتب عليه حكم 


من الأحكام 2 الا أنه فرع عليه مايترتب كفره لديه»)حيث قال: " فالمكلف 


في كل آن يكون غيره ٠‏ ويُحشر (') في العقبى غير ماكان موجود! في الدنيباء 


لاس سي سكسا 
)2( وقالت الفلاسفة. " انه جوهر ذو أبعاد ثلاثة " ٠‏ 
وآما العرض عند الاشاعرة فهو +" موجود قائم بمتحيز ٠"‏ 
وعندالمعتزلة فهو :" مالو وجد لقام بالمتحيز " . لانه ثابت في 
العدم عندهم . وآما عند الفلاسفة + " فماهية اذا وجدت ف يالخسارج 
كانت في موضوع. " اي في محل مقوم ٠‏ 
انظر ؛ الصحائف الالهية .+ ص 5٠9‏ /المواقف : ص5؟ , ١25 2 1١7‏ 52ذاء 
المحصل : ص ه"! ,الشنجاة + اص ١8‏ * 
عر وند ذهب الاشامرة الى أن العرض لايبقي زمائين خلافا لسائر الفلرق 
والحق بخلافه ٠‏ قال التفتازاني فيالمقاصد ”الحق أن العلم ببقاء 
بعض الأعر اض من الآلوان والأشكال , سيما الاعراضالقائمةبالنفس , كالعلوم 
والادراكات »وكشير منالملكات بمئزلة العلم ببقا* بعض الاجسام من 
مير تفرقة 2 فان كان هذا ضروريا فكث| ذاك ء وان كان ذاك باطللا 
فكذا هذا "٠‏ 
المقاصد ‏ .+ ج؟ ص ١95‏ * 
ولمعرفة رأي الاشاعرة في عدم بقا* الاعراض ينظى ه 


المواقف ‏ ص 1١١‏ ءالمحصل ؛ ص 105+ 


+" في جميعالنسخ عدا (ب): " فيالكلام‎ 0 )١( 


(5) في (د) ء(ز) : ”ويحضره ”. 


الرنا كا 


)00( 
فالعقاب والكواب ( لايكون ‏ في الطائع والعاصي " انتبهى ٠‏ 


وكفره لايخفى , والمؤول ما التغت الى دفع الاعتراض, بل أظهقيرنل 
توضيح أن الأجسام كالاعراض بقوله ٠‏ " ان الله سبحانه هو الذى قائشم بذاته ٠‏ 
في قيامه لايحتاج الى شي* نعدوعاق: 1717 و إسامايس ‏ متسحتكيت !17 
الرسوم بالجوهر (؟), ويجعلونه قاعما بنفسه , شير(©)موجود عند هذه 
الطائفة , بل انه أمر موهوم 2 وشي* معدوم , فالعالم من أوله الى آخره 


أعراض غير قائمة بنقسه )١(‏ في مره "(9) . 
عراض غير ي أمرة 0 


آقول؛» ماذهب إليهالعلماء والحكماء والمشايخ الكبرا* بالامتبسان 
آولى ‏ حيث فرقوا بين الجواهر والأعراض على وجه لايتوجه عليهم الاعتسراض 
فانهم (4) مجمعون 7؟) على أن الحق هو القائم بذاته / وهو لاينافي أزيقيم 
الجوهر قائما بنفسه , بمعنى أنه ثابت في مقّره , ولذا قالوا في معني 
م م تبت 
)١(‏ 0 هله العبارة ليست فيالفصوص , وقد أوردها المؤولعقبكلام ابن عربي 
السابق ي»فلعلها منزادراجه وزيادته *٠‏ 
(؟) ٠‏ في جميعالنسخ عدا (د4: " موضوعاته ". 
(©) | في (ط) . " أهل " بدل "علصاء ". 
 )4(‏ في (ز) : " بالجواهر ” 
والجوهر هو "المتحيز " أو.هو : "ماقام بنفسه " وبه تقومالاعراض 
والكيفيات وهو يقاب لالعرض . انظر + الارشادص 9( عالمعجم الفلسقي: ص ٠014‏ 
زه( هكذا في جميع السسخ .»والصواب " فقيل " لانهاواقعة في جواب " آما”. 
)00( هكذا في جميع اللنسخ .والصواب " بتقسها" 
 )9(‏ انظر؛ الجاذب الغيبي ؛ ص 457+ ١‏ 
والقول بانالهالمعبارة عن مجموعة أعراض هو من قول يعض أئمة 
الممتزلة . انظر * 
(ه) في (د)اء(ز) :" باتهم ". 
() في(ب)؛ " مجمومون". 


" 


لوو كا 


القيوم : هو القاعم بنفسه ٠‏ المقيم لغيره ,)١(‏ وعلىتقدير صصحة كونه 
5 - 0( 
يصير (؟) معدوما في كل [آن كما يشير اليه قوله تعالى| 0 


و فنتسل 
يوم هو في شآن ب» (54) إى يحيي ويميت (9) بمعنى يوجد الشيء* ويقئيسهء 
فنقول . يصير معدوما وينقلب موجودا. ,وهكذا في كل زمان منالاحوال »كما 
يقتضيه شهور (1) صفات الجلال , وتعوت الجمال الى أبد الاباك على وجه 
الكمال , وعلىهذا المعني لايترتب الفساد في المبنى (1),كما حقق فلي 
اعادة آعضاء الأشباح » فليكن كذلك في أجزاه الارواح , وقد قال تعالي؟ 
لي كلما نضجت جلودهم بدلناهم جلودا شيرها ليذوقوا العذاب + (4) ذنما 


اختلف العاصي والمطيع في مقام العقاب والشواب )[5),وهذا قصل الخطابم 


والله آعلم بالصواب ٠‏ 

للللسسسسسسسسسسصسيسيصيكدك داتعو 

)00( انظر: المقصد الاسنى . ص 354 , 355 , لوامع البيان : ص 5*4 : يناف 

(؟) ‏ في (د) :" أن يصير ٠"‏ 

(؟) مابينالمعقوفين سقط من (ط). 

(#4) | سورة الرحمن ,الآية 59 

8 انظر: تفسير القرطبي ؛ ج107 ص155 , تفسير الطبرىي ؛ ج 0؟ ص 2١9‏ 
تفسيرابن كثير ؛ جلا ص ٠لا ٠‏ 

(3) سقطت من (ط)ء 

(7) العلهالمراد فسادالبئية والجسم , فائه لايفسد بالتجدد بل يقشيه 
الله شم يوجده شم يفنيه ثم يوجده. ,وهكذ| في كل زمان , فلا يكون 
الشيء غيره 2 بل هو هو ولو توالى عليه الافنا* والايجاد * 
« أوالفساد في مبنىالاية السايقة ٠‏ 

)مه سورة النسا*: الاية 5ه + 


(9) مابين الهلالين سقط بتمامه من (ق)* 


ساءع”م ا 


العشرون_. . قوله في فص المرّير (() "٠:‏ .ان ولايةالرسول أفضل 


من نبوته " (1) انتهى . 


ولايترتب عليه كفر ولا فسق ءولا بدعة , كما لايخفى » لان هل ذه 


مسكلة. اختلف فيهاالصوفية (5). وآصل وفعها (؟) أنه يقال :ولايةالرسصول 


أفضل من رسالته » لان ولايته المختلف فيها هي ( ماكانت حال)(©) نبوتله , 


وأما ولايته الكاعنة قبل نبوته , فلا يصم أن .يقال أفضلمن نبوته 


فانه كفر بلا خلاف , ال لايكون الولي أفضل منالنبي كماحقق في معله(1) , آن 


)0( 
فق 


في جميع النسخعدا (د): " العزيري ". 
عبارةالفص . " فاذا رايتالنبي يتكلم بكلام خارج عن التشريح 
فمن حييث هو ولي وعارف ,ولهذا مقامه منحيث هو عالم آتم وأكمل 
منحيث هو رسول أو ذو تشريع وشرع٠‏ فاذا سمعت احدا مناهل الله يقول 
أوينقل الينعنه أنه قال ,الولايةأعلى منالشنبوة ,2 فليس يريد 
ذلكالقائل الا ماذكرناه . أو يقول ١‏ إنالولي فوقالنبي والرسبول 
فانه يعني بذلك في شخْص واحد , وهو أنالرسول ,عليه السلكمء, 
من حيث هو ولي 2 آتم. من حييث هو نبي رسول , لا أن !الول يالتابع لسسه 
أعلى منه ٠‏ فان التابع لايدرك المتبوع أبدا. فيما هو تابع له فيبه,ء 
إذ لو أدركه لم يكن تابها له فافئهمء.". 
القصوص ؛ ص ه٠(٠‏ 
انظرء الفتاوىالحديثية؛ ص ؟5ه[* 
في(ز  )‏ " وصفها", 
سقطت من (ب) ,(ز) ء(د). عوجاء مكانها في (ط): " في زصان ". 
انظر شرحه علىالفقه الاكبر : ص (37 ٠‏ 
وانظر . الرسالة القشيرية .اص 575 2 

مجموع فتاوىابن تيمية ؛ +جإ[[ , ص (75, 


الفتاوى الحديثية ؟ ص للاهلأء 


من قال 


ا (غع”7 - 


الوني أفضلمنالنبي يكفر ء وائما بقي الكلام في نبوته المعببر 


عنها بولايته ورسالته ,2 واختلاف الأفضلية في أي نسبة , فقال بعضهط م 6٠‏ 


ان )0( ولايته أفقضل , لكون ليل توجهه حينكئذ الئ الحق ,بخلاف رسالته 


انه متوجه في حالته الىالخلق , وهذا التفضيل (5) من هذه الحيثية 


في التفصيل 7؟) لاباس به عند أهل التحصيل (5) ع الا أنه يلزم منه أن يكون 


النبي الذى لم يؤمر بتمليغ لوف الى الخلق آفيل (1) وأكمل ممن 


أوحي اليه » وآمر بتبليغ مالديه , وهو خلاف الاجماع (!) الا أن يقال المراد 


آذ سسسب يبب يي ب بيك 


)0( 
0( 
لين 
4( 
)0( 


زلف 
إفن 


سقطت من (ب) + 1 

في (ط). " لكونه" وفي (د)؛: "لكن ". 

في (ط) ء(د)؟ "التفصيل ٠."‏ 

في(ط) ,(د) 2(ز) . " التفضيل". 

فعف ابن حجر الهيتمي هذه الطريقة وقال في وجه ضعفها: " أن الرسالة 
ليس لهاطرف من جهة الخلق فقط , بل لها طرفان , لانالرسول هو المبلم 
عن الله تعالى الاحكام للناس فهو متلق من جهة الحق »وملق على الخلق". 
الفتاوىالحديثية: ص 7ه(* 

في جميع الننسخ هدا. (ق): " يكون أفضل ٠."‏ 

قال ابنزخزم : "ان أفضلالانس والجن الرسل ثم الأنبيا* ,على جميعهم 
منالله تعالئ ثم منا أفضل الصلاة والسلام , ثم إصحاب رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ثم الصالحون , قال تعالى : بإجاعل الملائككقٍ 
رسلا مخ وقال تعالى وف الله يصطفى من الملائكة رسلا ومن الناس # 
وهذا لاخلاف فيه من أحد  "٠‏ المحلى .+.ج ( ص خ'؟ء 

وممن حكى الاجماع ابن حجر الهيتمي ٠‏ انظر : الفتاوىالحديثية 6 


ص 181+ 


لدان 25 


بيان أقفدية الشيكين المسنومدين في الريئول يريع الاشدرون3[1), فشان 


مرتبة جمع الجمع أكمل عند جميع العباد , ولذ) قال بعض علمائتا (؟) 


ان مقام رسالة نبينا صلىالله عليه وسلم آفضل من مقام ولايته ٠‏ وانما 


؟درجه المؤول وجعله (') في قبيل القول المشكل ليوهم العوام أن ساكر 


الاعتراضات مثله في قبولالتآويل المحتمل ٠‏ انعم ذكر بعضهم أن نهايبلة 


النبي بداية الولي )4( » وظاهره الكفر , الا ان له تأويلا حسنا ؛) وتوجيها 


مستحسنا , وهو أن الولي لايصير وليا باهرا الا اذا عمل [9) بجميع ماأتى 


به الشبي آولا وآخراءوباطنا وظاهرا(5) . 


سس 1ك 


ليذ 
4( 


(ه 
إلى 


آي أن تكونالمفاضلة بينالأمرين فيالرسول فقط ,لابينه وبين 
النبي لكونه أفضل منالتبي ٠‏ 

في(ط): "العلماء ". ولعله بريد به شِيخه ابن حجر الهيتمي كماتقدم 
النقلعنه 

في(ب): " وجهله ٠"‏ 

ذدكرها المصنف في شرحه علىالفقه الاكبرء ص 55( بلفظ " بداية الولاية 

نهاية النبوة ". ولم أقف على قائله .لكن ورد عن أبي يزيد البسطامي 

آنه قال "٠‏ فت في بحر وقف الأنبيياء*معلى ساحله " إنظر؛ رشجات 

عي نالحياة ؛ ص ٠15‏ 

وورد عن بعض الصوفية عكسه »فقد ورد عن أبِي يزيد إيضا انه قال ؟ 

" نهاية الصديقينأول أحوالالانبياء " ٠‏ 

انظر:الشور منكلمات أبي طيفور: ص 95 ,عوارف المعارف : ص 598 | ؟ 

التعرف ؛: ص ٠09‏ 

وورد عن آبيالقاسم النصراباذى أنه قال: " شهايات الاولياء بدايسات 

الانبياء " انظر؛ الرسالةالقشيرية ؛ ص05؟ء 

في(ب): " آتى ٠"‏ 

انض شرح الفقه الأكبر للمؤلف ؛ ص 155+ 


ناا كت 


الحادى والعشرون ء قوله في فص ميسى,عليه السلام: " أنه 


لما كانيحيي الموتى , قال ( بعضهم بحلول الحق فيه ,وقال )(!أبعضهم 


هو اللهووكفرو| 2 فقالاللهتعالى ظٍ لقد كفر الذين قالوا ان الله هو 


المسيح ابن مريم ه(]) فجمعو بينالكفر والخطا في تمام الكلام » فسان 


كفرهم لبس بقولهم " انإالله " فقط كلان هذا الكلامبائفراده حق , وليس 


بكقر »2 ولا بقولهم " المسيح ابن مريم " فقط علائه ابن مريم بلا شك . يبلل 


بمجموع الكلامينكفرو] 0 إنتهى ٠+‏ 


ولايخفى انحلال مثل هذا الكلام على آدثى العوام , لان أحيدا 


لايقول من قال (5) . إن (©) زيدا. هو الاله يكفر بآخد جزشئي كلامه 


بل بتركيبهما له وفق مرامه 2 مع أن كلجزء يسمسى قولا (9), حدما 


إبلق 
0( 
0( 


١ع(‏ 
زه 
إلى 
و9( 


سقطت من (د)* 

سورة المائدة ,الاية ا( , 'الا* 

عبارةالفص مايلي : بعذ إن ذكر احباء*عيسىعليه السلام للموتين || ١‏ 
" فآدى بعضهم فيه الى القولبالحلول ,وانههوالله: بما أحيا به من 
الموتى ولذلاك نسبو!الىالكفر ,وهو الستر الأنهمسترواالله اللدي 
أحيا الموتى بصورة بشرية ميسى ٠‏ فقال تعالى + لقد كفر الذين 
قالو| ان الله هوالمسيح ابزعريم #فجمعو) بينالخطآوالكفصس في تمام 
الكلام كله , لانه لابقولهم هو الله ولا بقولهم 2ابن مريم 0 
الفصوص . ص ١14(‏ ويلاحظ انهناكئفارقاغيريسيربين ماأورده. علي القاري 
وبين نص القصوص ٠‏ 

سقطت "من قال " من (ق)* 

سقطت "ان ” من (ب) + 

في(ب) ؛ " بتركيبها ٠.”‏ 

القول في اصطلاح الشحاة : ” اللفظ الدالعلى معنى ء سواء كان مفيد! 


يصح السكوت عليه أملا »وسوا* كانمقردا أو مركيا ٠".‏ (ع) 


988 ال 


كما حقق (() في محله ,ومعهذا لايتعلق1متراض (1) بالكفر على قوله ٠.‏ الا 

؟ن المؤول ذكر أن شراج فل الفصوص كالقيصيرى والجَتّدِي 0( والجامي 
اتفقواعلى آن مراك (9) الشيخ بهذا القول , أشهم ائما كقروا بحصرل 
الحق فيعيسى , لأنه تعالئ ليس محصور| فيه (1), بل أثه سبحائه في جيلع 


العالم متجليا (7) انتهى ٠‏ 


ولايخفى أنه معارفة صريحة لكلامه سبحائه (4) ومناقفة قبيحة لمرامه 


0 


)2( والكلامعندهم : "اللفظ المفيد فاكدة. يحسنالسكوت عليها "+ 
ولايتركبالكلام عندهم الا مناسمين , أو من فعل واسم . فالقول أعم 
منالكلام سواء من جهةالتركيب او من جهةالافادة. ٠‏ 
انظرء شرحابن عقيل: ج1 ص 4[ ومابعذهاءضياءالسالك :+( ص 169 »2 
ومابعدهاء 
وعلىهذ! فاعتر اضالمصنف لا وجهة له , لأن إبزعربي سمى كل جز* قولاء 
لاكلاما ٠‏ وأما مانقلموعنه بقوله. " بل بمجموع الكلامين كشرو|  "‏ 2 
فليس في الفصوص كما مر. على أنه على فرض ثبوته فقد يراد بالكلام 
هنا مافيمصطلحاللشويين وهو فياللغة: " اسملكلمايتكلم به مفيدا 
كان او غيرمفيد". 
انظر؛ شرح إينغقيل ؛ ١+‏ ص ولء 

(1) في جميعالنسخ عدا (ط): " تحقق ٠"‏ 
 )5(‏ في(ط): "الاعتراض "م 

زفيل في (ق): " شارج "ء 

4( في(د): " الجزري ٠١”‏ 

(ه) ‏ في (د) " مرام”ء 

زلق سقطت من جميع النسخ عدا (ق)٠‏ 
 )9(‏ انظر + الجاذب الشيبي ؛: ص681. 


 )4(‏ سقطت من (ب)ء 


5 لتنا 5 


وآما بحث التجلي فى أقراد العالم فهذا آمر ظاهر(!) لإايخقى 
عل ىاحد من بني آدم , بل ليس لوارتباط بما تقدم ٠.‏ فالكفر راجع إليهطم 
حيث مافهموا كلام شيخهم ,)١(‏ وحملوة على محمل باطل , زعموه قلسيا77) 
عندهم , وهؤلاء وان كائوابحسب الظاهر من العلماء(؟), لكشهم وتعوا 
فيماوقعوا فيه لفساد آساسهم ف يالبناء , فقت ورد " حبك الشيء يعمي 


ون "(5) وقد قيل ب " كل اناء يترمح يما فيه "(1),وفيه تنبيهعلى أنه 


لاس سس ااا )0202-77-00 

للم اي ظاهر منكلام ابن عربيءفان نصوصه في القفصوص وغيره صريحة بهذا ٠‏ 

0( الحق أن ماذكره هؤلاء الشراح وغيرهم من أن موجب كفر التصارى 
هو الحصر والتقييد هوالقول الصحيم الذي يدين به ابن عربيي » 


وقد تقدمتفصيلهذه المسآلة عند ابن عربي فيما مضى , انظر يخ#١اضص)‏ 
حدم د او 
(0) هفي(ق): " خفاء ". 


لق في (د). بدل " من العلماء " . " علماء ".م 

)6( الحديث رواه أحمد وأبوداود عن أبي الدرد]* , وسكت عليه فهو 
دليل على آنه ليس بفعيف عنده ٠‏ ونقل السخاوي عن العراقي 
أنه قال فيه . أنهحسن ٠‏ اه ٠‏ 
انظرء: المسئد جه ص 194 , جب ص وه , مئن إبي داود ؛ كتديلاب 
الادب ءباب فيألهوى جاص [54 / شرح مسئد 2 أبي حنيثقلة 6 
ص هلمه ٠+‏ 
ومعنى الحديث كما نقله السخاوى عن العسكري أنه قال؛ ان من 


الحب مايعميك عن طريق الرشد ويصمك عن اسماع الحق ٠‏ 


() | قوله : " وفيه " سقط من ( ط)ء 


ل ا 


سيحائه , يضلمن يشاء ويهدى من يشاء , وقد صارت ضلالتهم سببا لفلالة 


جماعة من السفهاء , وائما قلنا هذا بناء على قل هذ!(!) الموول(؟),ولعله 


حدف من كلام شيخه من صريح الباظل ,ء كما شار اليه بقوله . " وفي 


الواقع عبارة + له إن الله هو المسيح ابن مريم بم مفيد للحصر(؟) 


وآن قو لالشيخ يشير إليه حيث يهن أن مجموع الكلام هو الكشقليير " 


٠ انتهى‎ 


ولايخفى أن هذا الميثى المقسد (4) للمعئى ليس في كلامة (9) على 


مانقله من بيان مرامه إلى * 


“011111 1 اث“ :-ب-ب-ِ9#رً“< ”5< 


(0 


(0 


يق 
)0( 


إلى 


سقطت من (ب) ٠‏ 

آى نقله عنالشراح أنالكفن يسبب الحصر , وقد حكى المؤول فهم 
الشراح لنص ابن عربي في معرض التأييد لهم لا مخالفتهم كما يفشهم 
من كلام المصنف ,بل قد .اطال في جواب هذا الامتر_اض بما يتفق وفضهم 
الشراح .انظرء الجائلب الغيبي ؛: ص495 / 49 ٠‏ 

لاشك في أن الآية أفادت حصر أو تخصيص الالوهية في عيسى , عليه 
السلام 2 كما يشيد ذلك ضمير الفصل ء, لكن ليس في الاية مايشع سر 
أو يدل على إزكفرهم انما كان لهذ|التخصيص والحصصر دون التعميم, 
لان الاية انما ذكرت هذا لبيان واقع وحالِة فرقة من فرق النصارى 
حصرت الالوهية في عيسى عليه السلام دون سواه , شكثئرهم يسبب 
قولهم بآلوهية غير الله تعالى سواء حصروا أو عمموا ٠‏ 

في (ق): "المفسر"ء 

آي القول بآن الكفر راجع الى حصر الالهية في عيسرعليه السلام 

دون غيره ,2 ليس من كلام ابن عربي *٠‏ 

قد ذكرت عدة نصوص لابنعربي تشيد :أن الكقر كبان بسب الحصرء 


نظن 6( ص .4 هاب نه م 


الإع9 ل 


كممما يدل صريحا على بطلان هذا المبد] إلكاسد والمنشاً الفاسد 
أنه لو قال أحد : " إن محمدا هو الله " فلا شك أنه يكفر بالاجصاع 
خلانا لمذهب ابن عربي وشراح كلامه , وساكر آتباعه (1) حيث الللم 
يعرفو(1) الحكمة في ففل (5) ضمير الفصل , المشار إليه إلى (4؟) كمال 
العدل, تنبيها على اختلاف طوائكف النصارىءحيث قالبعضهم "إنإلله ثالث 
ثلاية "(2) وقال آخرون ٠‏ " ان الله هو المسيح ابن مريم " اى وحسده 
من غير اتدراجه في الثلاثة [(1), فبِيّن الله سبحاته أن الخحص كقر 
كالزيادة. في مدد الآنهة (7) »وقيد الثلاثة بيان للواقع (4) من تلك 
الطاكفة ٠.‏ وآما قول من قال "ان ثالث ثلاثة " كفر » وقوله»سبحاتهه: 
0 مايكون من نجوى ثلاثة الا هو رابعهم إه(؟) ايمان/فمردودعاذ لامناسبة 
بين الايتين )١١(‏ لافي العبارتين ولا في الاشارتين (11) , فان المعية 


الالهية حال النجوى وغيرها ثابتة بالاجماع (11) من غير النزاخ!؟1) 
52222227-22-2252 

() في(ب) ١(ط)‏ ؛ "الأتباع "م 

() 0 في (ق): " يفرقوا ". 

 )9(‏ سقطت من (ب)ء 

 )4(‏ سقطت من (د)ه 

(ه) | كمافي قوله تعالى: هلقدكفر الذين قالواانالله. ثالث ثلاثةيم الماعدة +7 
() | اي من مير اندراجالالوهية في الثلاثةكلهم بل تخصيصه بعيسى عليه السلام 
 )90(‏ فير(ق): "” الالهية ٠."‏ 

(4) في جميع النسخ عدا (د): "الواقع ". 

 )9(‏ سورةالمجادلة عالاية لاه 


9 


)1١(‏ في جميع النسخعد! (ط) ؛ "الاثنين "ء 
0 في رق)ء : 


" إشارتين " .٠‏ 
(؟9) أي معية العلم والاخاطة العامة لجميع الخلق .ومعية النصروالتأييد 
الخاصة باولياكه ٠وقد‏ تقدمالكلام عليها 


(؟1) هكذا في جميع النسخ ء والصواب " تزاع"٠*‏ 


5 5 


حيث قال الله تعالى , في وهو معكم آين ما كنتم #(أأموخصوص الصدد 


لا مفهوم لون ('), مع أنه سبحانه عمم هذا المعنى بحيث دخل ثالثئهم 


أيضا في هذا المعنى بقوله 8 ولا آدنى من ذلك ولا أكثر الا هو معهم 


آين ماكانو) ه(؟) فالمعية مطلقا إيمان ع والمشاركة في الألوهية 


كفر وكفرانعىسواء فيها (؟) الكثرة والقلة الشاملة للإثنينيلةء 


قال تعالى إن لا تتخذوا الهيناثئين بج (9) , والحاصل أن المراد 


هو تعريف المَرْيد (1) بالتوحيد. ليحصل له مقام المُريد (") , واللنه 


يفعل مايشاء ويحكم مايريد ٠‏ 


(00) 
(0 


زليق 
4( 
)6 
زلف 
زفف 


سورة الحديد ءالاية 4. 

قال القرطبي العدد غير مقصود ,لانه تعبالى انما قصد وهو أعلم ‏ 2 
آنه مع كل عدد قل أو كشر ءيعلممايقولون سرا وجهرا ولاتخفى عليه 
خافية واجاب بعض العلماء عن حصوصالعدد بوجهين : 

الاول: أن قوما من المشافقين تحلقوا للتناجي مفايظة للمؤمئين 
على هذينالعددين ثلاثة وخمسة ٠‏ 

والثاني . انه قصد ازيذكر ماجرت عليه العبادة. من إعداد اهل النجوى 
والمتخالين للشورى .»والمندوبون لذلك ليس بكل أحد , وائما هلم 
طائفة مجتباة من أولي الشنهى والاحلام,واول عددهم الاثنان فصاعدا. الى 
الخمسة الى ستة الى ما اقتضته الحال ٠‏ 

انظر: تفسير القرطبي : جلا( ص 54٠‏ ,الكشاف جم ص95 /4! , تفسير 
النسفي : ج؟ ص ٠.490‏ 

سورة المجادلة ,الاية لا ٠.‏ 

في (ق)؟ ” فيهما " 

سورة الشحل الاية 1ه ٠‏ 

امريد ” فعيل " بمغعنى-” فاعل " وهو العاتي. 

في (د) ؛ " المزيد ٠”‏ 


- 9ع" اسه 


وآما قول المؤول ٠‏ "انه سبحائه مبداً جميع الآثار , وله من 
هذه الحيثية مع جميع الأشياء ( نسبة المقارنة والمعية , فهو من حيثية 
المعية مين جميع الأشياء )١()‏ , فحصره قي عيسى عليه السلام (؟) موجب 
للتقييد نه كذب "(') , فظاهر البطلان , فان المعية الثابتة في قولسه 
تعالى .لي وهو معكم أينما كنتم ب(4) ليست بمعنى المقارئة والمقارية 
اذا بل محمولة 1(7) على المعية بالعلم , والنصرة , ونحو ذلك 
من اؤمور (') المعنوية , ومع هذا لايلزم من المعية النسبة العينية8), 
( لآن وجود زيد مع عمرو لايقتضي أن أحدهما عين الاحر , بل العينية) )60 
توجب الحلول والاتحاد (78 والجسمية , فيجب ان ينزه عن آمثلال 


1 
ذلك الباري المتعال , فان كون واجب 0) الوجود . عين الممكن ورد ١‏ 


للق سقطت هذه الجملة من (ق)* 


5 


" +" منحصرة في شلي* ", 


(؟) في(د) بدل " فحصره في عيسى عليه السلام 
() | انظر الجائب الغيبي ؛: ص691* 


ك4( سورة الحديد 2الاية 


(ه)| في(ق) +" الحينية " ,وفي (د) ." الحيثية ". 
(9) فير(ب): " محمولية ". 
() في (د)ب " الأجوية". 
 )4(‏ في (ق) +" النسبية ". 

(9) | سقطت هذه الجملة من (د). 

)0٠١(‏ هي (ز) "١‏ الالحاد .م 

(11) في جميع الشسخ عدا(ب) : "الواجب ". 


(15) في(ب) , (د). " الموجود ". 


لعو هم 


من المحال ء, قترجوا من الله أن يحسن الاحوال ,ويحفظنا من الخطل )١(‏ 


والخلل في الافعال والإقوال (') . 


الثاني والعشرون +: قوله في فصهارون»4عليه السلام : « انما لم 
يسلط الله سبحانه هارون على عبدة. العجل , كما سلط موسى عليه السلام, 
حتى يُعبد الله في جميع الصور , ولهذ! مابقي نوع من أنواع العالم 
الا وقد عُبد , اما عبادة تالهية كعبدة. الأصنام (') , والكواكب, واما 
عبادة تسخيرية [؟) كعبدة. الجاه, والمال ,والمناصب + واتهوي(9) #عفس 


مامبد من دونالله تعالئىن , قال الله تعالى 4ق آفرآيت من اتخنذ 


الهه هواه . ه(3(.”)1) انتهى . 


للق الخطل: بفتحالطاء: المنطق الفاسدالمضطرب ٠‏ 
مختار الصحاح؛ مادة. "خطل”. 

(؟) في(ط): " منالأفعال ". 

(5) قي(د) ,(ز) ١(ط):‏ " الاجسام ". 


(4) 2 في(ب): " تسخرية ". 

٠." في (ز) ؛ " والهواء‎  )0( 

3( سورة الجاثية 2الاية ؟لء 

م( نص الفص مايلى . " فكان عدم قوة ارداع هارون بالفعل أنينقفسذد 
في آصحاب العجل بالتسليط على العجل 5000 .حكمة 
من الله تعالى ظاهرة في الوجودليعبّد في كل صورة , وان ذهبسست 
تلك الصورة بعد ذلك ,شماذهبتالا بعدما تلبست عند عابدهابالالوهية ٠‏ 
ولهذا) مابقي نوع من الانواع الا وعبث /, أما عبادة. تأله, وااما 
عبادة تسخير ..." الى أزقال: " وأعظم مجليُ تمبد فيه واعلاه" الهوى" 
كما قال لي أفرآيت من إتخذ الهه هواه نّم القصوص ؛ ص 564(* 


وكان قد قال قبله : ل كان موسى إعلمبالامر من هارون لانه علم (-) 


لظا 3 


وليس في ظاهر كلامه كثر (1) , كما لايخفى , الا أنه يفهم من باطن 
مرامه 2 كما تبين مرة بعد أخرى في مقامه ء أن مرادهءيهذا كلهءآئه سبحائه 
عين جميع الأشياء , فيقتضى أن يكون معبود] في صور جميحع مظاهقطلر 


الأسماء ,2 ويطلائة ظطاهر على العلماء ء وإن حُفي على بعض السقها١ء,‏ 


)ع( ماعبيده اصحاب العجل علعلمة بان الله قضى الا يعبد الا ايه 
وما حكم الله بشي* الا وقع ٠‏ فكان عتب موسى أحَاه هارون لمأ وقع الأمر 
في انكارة وعدم اتساعه ٠‏ فانالعارف من يرى الحق في كل شى* ,بل 
يراه عين كل شيء ٠"...‏ 
القصوص ؛ ص ٠197‏ 

(9) 0 الحق إن ظاهر كلامه كفر من اكشر من وجه : 

١‏ إدعائه الحكمة في عبادة مادونالله تعالى من الصور والتماثيل 
وغيرها فانكانت الحكمة مستفادة. من أمره بذلك فهو الكقر 
الصريح لانه مناقض لقولهتعالى ,لي واذا فعلوا فأحشةقالواوجدنا 

عليها *اباءنا والله أمرئا بها قل إن الله لايامر بالفحشغلاء 
اتقولون على الله مالاتعلمون مخ الاعراف 74 , وقوله تعالسىه 
وي انالله يآمر بالعدل والاحسن وابتاى* ذي القربي؛ويشهسسى 
عنالفحشاء والمشكر وإالبغني »# النحل 16١‏ وأعظمالفحشاءم والمشنكر 
الاشراك بالله تعالى ٠‏ 
وان كانت الحكمة مستفادة. من أرادته ومشيكته بمعنى أن كقلار 
الكافرين واشراكهم واقع بمشيكته وارادته فلا شك في صمحتوهء 
وهي لاتخلو عن حكم ٠‏ لكن يرد عليه الوجه الآخر من الاعتراض ٠‏ 

وهو أنهء على افتراض آنه جعلهمن قبيل المشيثة والارادة,جمل 
مبادة الصور المختلفةعبادة. لله تعالى . وهذا أآيضللا 


كفر صريح ٠‏ 


لاه - 


ولو زعم الجهلة أنهم من الكبراء.. على أن دعوى عموم الاقتضاء باطلة , 
لعدم صحة عبودية (1) جميع الآشياء . هذا وقد خلط المؤول هنا قلي 
م (') ذكره من حل المشكل (؟أبين الحق والباطل [5), مما ليس تحتله 
طاكل ,2 فاعرضنا عن كلامه لعدم تحقيق مرامه ٠‏ 

الشالث والعشرون ٠‏ قوله في فص موسىععليه السلام : " انه لسلا 
جعل اللمّ سبحانه عينٌ العالم (5) حين أجاب فرعون حال الخطاب والعتاب (1) 
فخاطبه فرمون بذلك اللسان (!), وبئن عليه أساس البيان , قال 
في لكن اتخذت الها فيرى لأجعلنك من المسجونين بي (4) لأنك اجبت بجواب 


يوافق (5) امثالي من المدعين "(*1) . الى آخْ ماذكره من بك لم 


)00( الاضافة هنا بمفغنى " اللام ". 

(5) سقطت "ما " من (ط)ء 

(5) سقطت من (ط)ء 

٠ سقطت من (ط)‎  )4( 

(ه) | وذلك حسبما يراه ابن عربي في قوله تعالى في قال فرعون ومسلا 
رب العلمين « قال رب السعوات والارض وما بيئهما إن كنتم 
موقئنين د قال لمن حوله آلا تستمعون « قال ربكم ورب آبائككللم 
الأولين بر قال إن رسولكم الذى أرسل اليكم لمجنون ع قصال رب 
المشرق والمغرب ومابينهما أن كنتم تعقلون بم سورة الشعبرا* 
من الاية +5 الى الاية ه15٠‏ 

(1) في جميع الشسخ عدا (ق): "العقاب". 

(0) سقطت من (ق)ء 

(4) سورة الشعراء الاية و5ء 

." في (ب). " وافق‎  )9( 

)٠١(‏ نص الشص مايلي + " فلما جعل موس ىالمسكول عنه عينالعالم, خاطبه 
فرعونبهذا اللسان والقوم لايشعرون . فقال لي لكن اتخذت الها غيسري 


لإجعلنكمن المسجوئين »#ه والسين في(السجن) مزحروف الزوائد: أي 
لآسترنك 2 فانك اجبت بما ايدتني يه أن أقول لك مثل هذا القول ". 
القصوص ؛ ص ٠7١6‏ 


5 ناا 3 


المبطلين ٠‏ وهذه منه مسآلة [1() جزكيةمبنية على قاعدة كلية له في 
العبينية »التى هي مذهب الوجودية والدهرية والحلولية والاتحادية 6الذزين 
وقع الاجماع على كفرهم من الطواشف الاسلامية , كما دل [؟) عليه الايات 
القرآنية , والأحاديث النبوية , وعقاهد (5) السادة الصوفية المّرضية (؟) 
من الجماعة ادي الشَدِيّة (©) البهنة ٠‏ 

قال المؤول ؟* 4 ان موسى عليه الصلاة والسلام لمنا قال : رب المشرق 
والحقرب : وهو بلسان الاشارة آثه سبحانه عين العالم , لآن الرب(1) عبارة 
عنالمربي ,2 والموجد والمنشىء , وهو مبد! الاثار والاحكام 2 والمبلدآا 
المقارن عين كما تقدم ,فقال فرعون . انك (7) جعلتٌ الربّ ين العالم, 
وآنا من العالم , ولو كنتٌ من بني آدم , فأكون فى دعوى الالوهية صادقا ء 
وفي ادعاء الربوبية معك موافقا , وآنت ولو كنت معي في هذا ل ا 


شريكا » الا أن مرتبتي مرتبة التحكم بحسب الظاهر (؟), فعارضكه بآن لي آيضا 


)00( أى مسالة ألوهية فرعون ٠‏ 

2( هكذا في جميع امنسخ ,والصواب "دلت ٠"‏ 

(0) في(ب) ء(ق) ١(ز)‏ ؛ "والعقاكد “". 

(4) في(ب) ء(د) ء(ط) ." الرضية ". 

(ه) ‏ سقطت من (ق3)* 

)3( الرب يطلق في اللغة على . المالك والسيد ,والمدبر ,والمربي ,والقيم, 
والمنعم . اللسان مادة " ربب ٠,"‏ 

 )0(‏ فيلب) ء(ق) ء(د)ب ” اني كم 

(4) فير(ق) " مع هذا الأمر " بدل " معي في هذا الآمر ٠"‏ 

(9)- وفيه يقول ابن عربي : " لآن إلحق في رتبة فرعون من الصورة الظاهرة , 
لها التحكم علىالرتبة التى كان فييها ظهور موسي في ذلك المجلس ." 
القصوص ؛ ص ٠5١98‏ 


5-705 


تحكم بالأمر الباهر كما بينه بقوله ي أولو جكتك بشيء مبين ه(١)‏ 
قال فرعون .+ ي فأت به ان كنت من الصدقين #(آ), وبالجملة همي ةذه 


المكالمة (5) بلسان الفطرة لا بلسان الفكرة "(؟) انتهى . 


ولايخفى أن هذا ليس جوابا عن فساد كلامه , وائما هو توضيح لتحقيق 


)0( سورة الشعرا* ع2الاية .٠‏ 

"9 سورة الشعراء عالاية‎  )( 

(؟) | في(ب):" مكالمة ". 

(4) الجالب الغيبى ؛ ص 86م ٠‏ ومعنى كلام المؤول : " أن هذه مكالمسة 
بلسان الفطرة لا بلسان الفكرة " هو ماذكره قبل هذا من أن للروح 
والجسمعلما فطريا ,وانه بذلك العلم الشطري يعلمالله ويسبحه ٠‏ 
ومقصودهبالعلم الشطري العلم بوخدة. الوجود ,وأن الشياء كلها عين 
الحق جل وعلا ٠‏ فشرعون تارة أجاب موس من العلمالفطري .وهو 
نطنه بما يوافق موسى عليه السلام ,كما زهم إبزعربيءمن القلول 
بوحدة الوجود ,وذلك كما إنطقوابزغربي بقوله: " فانك أجبتبمسا 
ايدتني به " وتارة أجاب موسى بالعلمالشكري وهو دعواه الالوهيسة 
بقوله . " لشن اتخذت الها غيرى..". 
وتفسير المؤول هذا لكلام ابزعربي من ان فرعون نطق بوحدة 
الوجود بلسان الشطرة لا الفكرةخطا ظاهر #فازمرإد ابنعريي بين 
وواضح من أن فرعون نطق بلا نالفكرة والعلمالحاض ,والبديهة 
الشبيهة ,فقد كان فرعون ,كما ذهب ابن عربي ,عالما بمذهب وحدة 
الوجود , كيف لا , وقد عده اين عربي مزجملة العارفين ,كما تقدم 
.ع وص 5037ء وكماقال فيحقه أيضا؛ انه انما إشرك بالاسم حيث 
خالف عقده قوله «انظر الفتوحات ؟ ج ص 4ه[ ,قدعوى المؤول أتله 
كان عالما بلسانالفطرة لا الفكرة»دعوى تخالف نصوص ابن فريي تقسه + 


كما لميرد عنهدهذ| التقسيم آصلاء ع( 


وه" - 


الرابع والعشرون_٠‏ قوله في هذا الفص : " ان فرعون كان في متصب 
التحكم ,وصاحب السيف ءولذ! قال لج انا ريكم الأعلئ يه (أ) يعني وان كان 
كلهم أربابا بنسبة البعض الى البعض, لكن أنا الرب الأعلى لأنى صاحب 
الحكم الباهر بحسب الظاهر 2 ولما عرف السحرة صدقه في تلك الدعوى , 
لم ينكروا علبه هذ! المعنى , بل أقروا حيث قالو| .في ائما تقض هذه 
الحيوة الدنيا ه(؟) فصح قوله , أنا ريكم الأعلى , فان شيره وان كان 
عينَ الحق (؟) , فأما في الصورة شهو عينٌ الحق مما بين الخلق , فقضطلع 


أيديهم وآرجلهم في عين الحق بصورة الباطل "(5). فانظر إلى هذا الكلام 
ار ست ا ا 0 


(-) | # وعلى كل فالمؤول قد شرح كلام ابن عربي على طريقته ومشربه في 
وحدة الوجود ووافقه على ذلك , ولم يأت بشتي* جديد يدقع الطعن عئه٠.‏ 

للق سورة النازعات ءالاية 54" 

زقف سورة طه ءالاية الا 

(©) لم يذكر المصئف جواب أن 2 وبين نصه وئص الفصوصخَلاف فى بعض 
العبازات ٠‏ 

(4)| عبارة الفص مايلي ١‏ " ولمنا كان فرعون في منصب التحكم ,صاحب 
الوقت , وآنه الخليفة بالسيف- وان جار في العرف الناموسي- 
لذلك قال " أناريكم الاعلى " إي وان كان الكل إربابا بنسبة ملا 
فآنا الاعلى منهم بما أعطيته: فيالظاهر من التحكم فيكم “وتنا 
علمت السحرة صدقه في مقاله لم ينكروه وأقرو] له بذلك ,فقالوا 
لهء " إنما تقضي هذه الحياة الدنيا فاقض ما إننيت قاض " فالدولة 
لك . قصصح قوله: " آنا ربِكمْ الاعلئ " وان كان عينٌّ الحق»فالمورة 
لفرعون ٠‏ فطع الايدي والارجل وصلب بعين حق في صورةباطل لنيل 
مراتب لاشسال الا بذلك الفعل ". القصوض : ص ١٠(؟ 5(٠2‏ * 
وابن عربي في هذ] الموضع يؤكد مائقلهمنه المصئف في الاعتران السابق 
من نفس الفص من تصريحه بألوهية فرعون وربوبيته وريوبية جميع 
الموجودات,بناء على مذهبه في وحدة. الوجود. 


- لط 53 


العاطل الذي ليس تحته طاكل , وائما صار سببا لضلالة الجاهل والفغافضقل 


وانكانا في صورة العالم )١(‏ العامل (5), والفاضل الكامل , فان العبرة 


بالاعتقاد فيما بين العباد , والا فقد سبق الكفرة من الحكماء2. من 


عُحِرٌ عن فهم كلامهم , جملة من (5) ظهر(؟) بعدهم من الفضلاء, وسائس العقلام 


لتعلم آنالله يضل من يشاء ويهدى من يشاء ٠‏ 


والمؤول لما عجر( عن حل المشكل انتقل الى توفيح كلامبه 


وتصحيح مرامه»بحيث شاركه في بطلان مقامه ,)١(‏ واستحق ما استحق من 


)00( 
0( 
0( 
4( 
)0( 
إلى 


سقطت من (ط)ء 

في (ط): " العاقل ". 

سقطت من (د)+ 

في (ط): " نظن ". 

قوله ." لما عجز " سقط من (د). وذكرفي الهامش مصححا ٠‏ 

مما قالوالمؤول . " إعلم أن الرب فياللغة ياتي بمعنى الصاحسب 
والمالك 2 يقال : رب الدار . قال تعالى عي اما إحدكما 
فيسقي ربه خمرا م + فبحسباللفة جميع المالكين ارباب 2» وحيثك 
إن فرومون , والله أعلم ,كان دهري المذهب ,ولم يكن قائلا بوجود 
الصانع »وكان معطلاووكان يعلم: نفسه أعظم من جميع الناس ,ولاسيما 
وهو في رتبة السلطنة والتحكم 2 قال:. أنا ربكمالأعلى,ءوما علمت لكم 
من اله محيرى ء وحيث لم يكن في ذلك الزمان والمكان أعظممن فرمسون 
في رتبة التحكم والتسلط الظاهري لاجرم قالالشيخ: إن السحصيرة 
لصا علموا صدقه في قوله " آنا ربكم الاعلى " ولم ينكروه بل أقروا 
بهد2وقالو! انماتقضي هذ والحياة الدئيا ...٠‏ وليس مراد الشثيخ 
أنالسحرة صدقو! فرعون في دعوىالالوهية ." الجالبالغيبى : ص #096 » 
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»و وقد أخطآا المؤول في تفسير كلام اينغربي في هذ|الموفع .إيضا ء 
فان مراد /بنغربي من الرب هنا " الاله"ءففرعون مجلىٌ من مجالي(-) 


ب الإه# ل 


كقره وملامة (1) . 

وهذا آخر الاعتراضاتالواردة على كلماته (1) المشتملة على 
آنواع من الكفريات ٠+‏ أعظمها دعوى العينية , ثم دعوى آنه (؟) لا في سسر 
ولا مين ء ثم الطعن فىالأنبياء علينهم الصلاة والسلام , ثم دعوى أنهم 
يستفيضون من خاتم الأوليياء , ثم انكان تعذيبافنار [؟) للكفار مؤا بلدا 
في دار البوار »بل كتبه مشحوئة بمثل هذه الاوزار , الا أنها 
مخلوطة بكلام الابراى , لبيلبسالحق بالبناظل ويزين الردى بالعاطل .منها 


مائقله عنه الآق (5) شمس الدين في رسالك سسسيستيهة علي 


(-) | الاله ,وكذلئموسى وكذا السحرة ,لكن فرعون هو الاعلى باعتبار 
رتبته الدنيوية ,وهي السلطة والحكم , لذا صم قوله " أناربكل م 
الاعلى" عند ابن عربي علانه أعظم مجالي الحق الدنيوية وهي الحكلم 
والتسلط على رقاب!الناس ٠‏ ومع هذا فالكل أرباب,والسجرة لما 
آمنوا أدركوا حنيقة الوجود بأنه واحد ,وأن فرعون المجلى الأعلسى 
للحق جلوعلا , لذا صدقوه في قوله: : " أنا ربكم الاعلى " ولم ينكروا 
عليه ه فليس مراد ابن عربي من الرب هنا مافهمه المؤول من أن الرب 
هو المالك والحاكم ٠‏ 

(1) في(د) ؛ " وكلامه ”". 

(5) ا في (د): " كلامه "م 

٠تادوجوملاى.أ‎ )( 

(4) سقطت من (د)ء 

)6( الآق شمس الدين ٠٠+(‏ - 5اه) 
هو محمد بن حمزه الدمشقي ثم.الرومي »الشهير بآق شمس الديين »ولد 
بدمشق شمارتحل مع والده.الى الروم وقر] علىعلمائها ,ثم تصوف ٠‏ وكان 
له قبول عند السلطان العثماني محمد الفاتح ٠‏ إختلف في شاريخ 


وفاته ,فقدجاء فيهدية العارفين انه توفي سنة ثلاث وستين وثمانماكة ‏ (-) 


0-7 نكا 3 


طريقته )١(‏ أنه قال في الفصوص ء أن منادعى الألوهية فهو صادق 


وآنكر علي أقول العلماء أن وجود الفاني لايضمحل ولا يمحو عند فنائه 


في الذات حقيقة , بل حسا وخيالا (5) , وأن الموجودات مستقلة مستن 5 


ع( 


الى ذواتها , وليس للحق سبحانه ظلالا "| انتهى . 


)ع( 


(0) 
(0 
(0 


وفي معجم المؤلشين لم يؤرخ تاريخ وفاته ,لكن جاء انه كان حيا سنة 
خمس وستين وثمائماكة  ٠‏ له عدة. مصلفات منها رسالة في دفح 
مطاعن عنالصوفية 2 ورسالة فيالتصوف ,ورسالة في الطبباء 

انظر؛ هدية العارفين +0 ص 501 ,البدن الطالع ؛ جا ص58؟١‏ ,معجم 
المؤلفين : جو ص ٠97١‏ «الشقاكق الملعمائية ‏ ؛ ص غ9(* 

في (د): " طريق " وفي (ب) 3(2) :+" طريقة " ٠‏ 

هكذا في جميع النسخ , والصواب حذفه ٠‏ 

أي ان ذاته في مقامالفناء لاتتحد مذات الله ,ولاتزول عن العبد 
صفاته البشرية «2انما لشدةتعلقه بمحبوبه فني من نفسه به ,حتلى 
كانه لاوجود لنفسه ,وكائه ومحبوبه شي* واحدء ولاشك في انحراف من 
قال بفشاء العبد واتحاده حقنيقة بذات الحق ٠‏ 

وممن دفع هذا الانحراف والغلط منالمتقدمين صاحب اللمع حيث قال ٠‏ 

" آما القوم الذينغلطو! في فناء البشرية ,سمعوا كلامالمتحققين في 
الفناء ,فظئو| أنه فناءالبشرية ,فوقعوا في الوسوسة ,فمنهم من ترك 
الطعام والشراب وتوهم أن البشرية .والجثةاذاضعفت:زالت بشريتها 
فيجوز ان يكون موصوفا بعطشات الالهية ٠‏ ولمتحسن هذه الفرقة الجاهلة 
الضالة انتفرق بين البشرية وبين اخلاق البشرية.." الى ان قال ه 
" والدى أشار الى الفناءء اراد فناء ريؤيا الاعمال والطاعات ..وكذلك 
فناء الجهل بالعلم وفناءالغفلة بالذكر .”" اللمع ؛: ص ٠647"‏ 


وانظر ايضاءٍ مجموع الفتاوى + ج [٠‏ ص 7١8‏ ومابعدهاءمدارج السالكين» 
جم ص وهم+ ومانعدهاء. 
في (ب) . " فلالا" 


و"الشل " في ممطلح الصوفية . "الوجود الاضافي الظاهر بتعينات () 


وه" اما 


وهذا كما ترى عينماقاله شيخه من دعوى|افعينية ,سوا«يواغفق 


الحلوتية ء, او بطابق الاتحادية , فعلى كل حال هو من الطائثفببة 


الالحادية (1المخالقته لما هو مقرر في العقاكد الشرعية (؟) التى بينها 


العلماء الاسلامية (', وقد آغرب حيث استدل على صحة كلام ابن عربى بكللام 


اتباعه كشراح كلامه ووضاح مرامه ء ثم خلط وحَبط بايراد كلام (الوجودية 


الموحدة )[4؟) والوجودية الملحدة في الشاهد (©) على طبق الواحد (1) . 


)0( 
يق 
ليل 
4( 
)0( 
إلى 


الاعيانالممكنة " و "ظلالله " : " كل مظهر او صورةللحق فبهي قل 
له تعالى "٠١‏ اى ان ظل الله هو العبالم او هو ماسوىالحق ٠‏ 

انكر ٠‏ اصطلاحات الصوفية ؛: ص ه/! , المعجم الصوفي ؛ صلا ٠‏ 
ومراد المصنف هنا من " ظلال الله " مخلوقات الله التى أوجد ها 
بعد العدم فهي حادثة ممكنة مفتقرة الى موجدها 0 

ولعل انكار " آتقى " لظل الله ملىالتفسير المذكور ليس متوجها 
الىوجودها لانه معلوم الثبوت بالاضطرار ,لكنه لما كان على طريقة 
أبن عربي ٠‏ فهو يرى الموجودات مظاهرا لتجلي الحق وهي ههيىء 
فمائمالا هى ,وليس في الوجود ممكن حتى يشاراليه ,بل ليس هناك 
الا الواجب ٠‏ 

في(د) ء(ب) ١(ق)‏ : " الاتحادية ”.م 

في(ق) ٠.‏ " الشريعة ". 

هكذا في جميع النسخ ,والصواب " الاسلاميين ٠"‏ 
سقطت من (ق) ٠‏ 


7 0 


في (د)؟ " شاهد ٠.0"‏ 


هكذا في جميع النسخ , و الصواب ” واحد ٠"‏ . 


وآما قول الم ول»المشهور بالشيخ المكي»من آنه مدة. سبع (١أوثلاثين‏ 


سنة خدم كلام ابن عربي , فدل على أنه جاهل غبيوحيث فيع مره (1) 


وآبطل (؟) آمره فيما لاينفعه , بل يضره 2 فلو اشتفل بالكتابوالسسة 


لرأى خيره 2 واتقى شره وضره (4) وفلاله )6( وكفره , وانظر إلى 


قول حجة الاسلام + " ضيعت قطعة منالعمر العزيز في تصنيف البسيط والوسيط 


زفق 


والوجير " , مع أن الاخيز [1) هو مدار مذهبالشافعي من طريق اللووي , 


)00( 
زايق 
م( 
)4( 
)0( 
)0( 


آفق 


في(ن): ١(ب)‏ : " كسبع ٠."‏ 
في(ب): " آمره ". 

في(ط) : " وعطل ٠."‏ 

(ق) ١(د):‏ " ضيره”»وفي (ب): " خيره ". 
في(ق) . " وظالته ". 

يعني "الوجيز " وقد .اختصره الرزافعي وسماه 
الشووي المحرر وسماه "المنهاج". 

انظرء بجيرمي علىالمنهج ؛ +( ص"(+ 
النووي (59 بالا ه) ؟ 


المحرر " واختمسر 


هو يحي بن شرف بئهري الحزامي 2ابوزكريا ,الامامالحافظ ,شيخ 
الاسلام »محرر مذهب الشافعي ٠‏ ولد سئة احدى وكثلاكين وستمائغلللة 
ب" نوا" قرية من اعمال دمشقء وتلق بها العلم,ثمانتقل الى 
دمشق وقر] علىعلمائهاءحتى برغ في كشير من الفشون ,وسار في 
الافاق ذكره مع متانة الدين والورع والزهد. لدتصائيف كثيرة؛مننها 
"المجموع " و "تهذيب الاسماء واللغات " و" تصحيح التشبيه " و"شرح 
صحيح مسلم ” وغيرها .توفي سئة ست وسبعين وستماكة ٠‏ 

انظر: طبقات ابن هداية الله : ص 550 / طبقات الاسنوي : ج ] ص 4070 


دول الاسلام : ج؟ ص ه99 ,طبقات الشافعيةالكبرى : جه ص 19( ٠‏ 


- 51 د 


والرافعي ,)١(‏ ثم إنتقاله من (1) حاله ومقامه (؟) في طريق الفتهلاء 


الى تصنيف الاحياء 2 وقد مات وصحيح البخارى فوق صدره ,رجاء حسرالخاتمة 


في أمره ٠‏ 


وآما قوله , " ان شيخه خاتم الولاية (5) الخاصة المحمدية(9),وانه 


لم يوجد احد(1) بعذه على قلب محمد (7أءصلى الله عليه وسلم في الحالنتة 


الظاهرية والباطنية , فمجرد دعوى ليس تحتها معنى (4) اذ لادليل على 


بلق 


فق 
إليف 
4( 
)6( 


(00 


إفف 
)4 


الرافعي ( ووم 5579" ه) 

هو عبدالكريم بن محمد برعِبدالكريم بن الفضل ,الرافعي ,القزويشسي 
ابوالقاسمءالامام ,العلامة ,شيجالشافعية ,ولد سنة خمس وكسين 
وخمسماعة وقرآ على ابيه فيالمضر ,وسمع الحديث من جماعة منهم ابوه » 
وقد برع في العلو لدينية اصولا وشروعا حتى بلغ رتبة الاجتهادفي مذهبه 
وله عدة تصانيف منها " كتاب الفتح العزيز في شرحالوجيز" و"الشرح 
الصفير " و "المحرر " و" شرح مسند الشافعي " وغيرها ٠‏ توقلي 
سنة ثلاث وعشرين وستماعكة ٠‏ 

انظر: طبقات الشافعية الكبرى ؟ جه ص 119 »شدرات الذهب ؟ جه ص لم١٠2‏ 
السير: ج 77 ص ن؟ /ثوات الوثيات ؛ جا ص لا* 

في(ب) بدل”من" ؛ "في". 

“غي جميع النسخ عدا (ط): " ومقالة"ء 

في(ب) »(د)ء(ز) ؛ " ولاية ". 

هذا الوصف مما البسة ابن عريي نفسدحيث جعل نفسه ختمالولاية الخاص 
وهو المسمى "ختم الولاية المحمدية " وجعل عيسسىعليه السلام ختم الولاية 
العامة " 


انظر : 8راصن وى الامه 

سقطت من (ق)* 

هذا أيضا مما وصف به ابن. عريى نفسة .إنظر اص 
في (ط) ب " طائل أو معتى "0 


5 رلا 3 


مرامه ء بل وجود كثير من أعكابر الأولياء بعده حجة بِيِّسَّةعلى بشللن 


كلامه . وعلى تقدير صحة هذه الواقعة )١([‏ في منامه [5) فيكون تاويدها 


0 
أنه متلبس (5) بالكفروالايمان , وأنهالتبس عليه الحق والبطلان »وأ نالفضة 


(١ 


البيضاء عبارة عن الملة الحنيفية النوراء (*), كما يشير اليدقواله 


صلىالله عليه وسلم في تعبيزه هنها بالكبّن(1), لانه أبيض كاللينء 


وآن الذهب الاحمن المشيه بشار سقن عبارةعما ذهب اليه من أنواع الكفر(7) 


للق 
0( 
)م 
)5( 
)0( 
)0 


ليذ 


في(ق): " الوافة ". 

هي الرؤيا التى مر ذكرها باص 514 680.6 

في(ط) ,(ق) . " ملتبس ", 

في(ق): " القصة "ء 

في(ب) ١(د)‏ ؛ "الشور ٠."‏ 

حديث تعبيز النبي صلى الله عليهوسلم لرؤيا اللبن رواهالدارمي » 
أن النبي صلىالله عليهوسلم قال. " اللبن الفطرة ٠ "٠...‏ 
سننالدارمي ,كتاب الرلؤيا ؛ ج5؟ ص 9اه* 

وأخرجالبخاري عن اببمجمر أن رسول الله صلى اللوعليه وسلم قال 6 
"بينا آنا ناكم شربت يعني اللبن حتى أنظر ألىالري يجري قي 


ظفري او في اظفاري ثم ناولت عمر .قالوا فما اولته يارسولالله ؟ 


قال . العلم ". 
صحيح اليخارى ٠‏ باب فضائل إصحابالتبي باب مشاقب عصمر : +؛ ص 94( 
قال إبن حجر + قالالمهلب . " اللين يدل على الفطرة والسنة 


والقرآن والعلم " فتم الباري : ج١|‏ ص 599 ٠.‏ 
الذهب لايحمد في التأويل لكراهة لفظه وصفرة لونه . 
انظرء منتخب!لكلام في تفسير الاحلام : جا ص 5+1 2 تعطير الانام فلي 


اماد المنام + +1 ص +ل57ء 


رنشا 3 


حيث ذهب به عن الايمان وحقيقة الامر 2 فهو بهذا المعنى خاتم الأوليلاء 
من الشياطين الآأغبياء(١),‏ وصدقت [5) رؤ ياه , فان مثله ماظهر بعلدهء 
ولايظهر ان شاء اللدمثله. (5),فان مضرة مذهبه وشرارة مشربه أضر مسن 
الدجال ونحوه , وأشر من تضايئف النصارى علان كل إحد مناهل الاب لام 
يظهر. لهم بطلان كلام الدجال ,وآقوال النصارى في الحال , وكلام ابن عربي فلي 
قلب الشبي الجاهل بعلوم النبيءصلى الله عليه وسلمءمثل السم في السام (4). 
وأما قوله . .ان لشيخه مصنفات قاريت الآلف , منها (9) الفتوحصسات 
المكية ,التى أبوابها قريبة من الآلف 1(7), وان له تفسير القرآن قلدر 
الفتوحات مرتين , المسمل " بالجمع والتفصيل فى أسرار التنزيل " 
فغير مفيد في مقام التاويل , لآن زبدة تصائيفه الفصوص (") والفتوحبسات 


وعمدة. مافيهما(4) من الحقاكق المختصة به هذهالكفريات والهذيائات 


والعبرة بتحقيق (1) قوة )١١(‏ الدراية )١١1(‏ , لا بتدقيق ككثلاسرة 
للق في (ب). " الأغنياء ". 


(؟) سقطت الو!و من (ق). 

(؟) سقطت من (ط). 

4( مسام الجسد ثقبه ٠‏ الصحاح مادة " سمم ". 

." فيجميع النسخ عدا (ط): " ومنها‎  )5( 

00( عدد ابوابالفتوحات ©50ه بابا . لكنه َس اكثر الابواب فصولا طويلة 
هي بمثاية الابواب ٠‏ 

(10) سقطت من (ق)* 

() فيرق) : " فيها ". 

(9) في(ط): " لتحقيق ". 

)٠١(‏ سقطت من (د)ء 


(19) في (ق):. " الرواية . 


انا 53 


الرواية )١(‏ . ثم قس على هذا ماذكرهالمؤول في تعظيم شائه وتفخلللم 


برهائه بما يظنه آنه (') من الكزامات (5), وقد احتمل ملى تقدير محتها 


أن يكون منالاستدراج باظهار خرق العادات كما وقع لقرعون 7؟) وامثاله (8) , 


من أرباب الضلالات ٠‏ 


5 ُ 
وآما ماذكره من ملاقاة[1) شيخه مع شيخ الاسلام)شهاب الدينءالسّهروردى 


من غير مكالمةومخاطبة , وأنه سثل (7) كل عن حال الآخر ٠‏ وآنه قال شيخ 


(0) 


زفق 
م 


(5 


3) 


زفق 


قال عبدالله بزمسعود 2رضي الله عنهء " ليس العلمبكثرة الرواية, 
انما العلمالخشية "هالاجياء . جإ ص54 ,قوتالقلوب . جاص 98# 00اء 
وقال الامام الشافعي + " ليس العلم ماحفظ ,العلم مائفع". الحلية 
جة ص 1159م 

سقطت من (ب) ٠‏ 

الكرامة هي + " طهور آمر خارق للعادة. من قبل شخص غير مقلارن 
لدعوى الشبوة . فما لايكون مقرونا بالايمان والعمل الصالح يكلون 
استدراجا ومايكوزمقرونا بدموىالنبوة يكون معجزة." التعريفات؛ ص 199. 
ذكر المصنف في شرحه على الفقه الاكبر بعض خوارق فرعون ,. متبهلاء 
آنه كازيامرالنيل فيجري على وفق أمره ,2 وأنهكان اذا اراد ان يصعد 
قصره وينزل عنه راكبا كانت تطول قدمافرسه وتقصران علىوفق نغرضه." 
شرح الفقه الاكبر : ص 21+ 

في(ب): " وغيره " 

و؟مشالهكإبليس والدجال +انظر +المرجعالسابق عنفس الصفحة٠‏ 

انظر حبر اجتماعه بالسهروردي في : الدر الثمين ؛ ص59 ٠‏ 

نفح الطيب ؛ ج؟ ص المو. 

في(د),: " سال ". 


يلخدا 3 


: ًّ )0( 
الاسلام + " رآيته بحر! لاساحل له "(1) وانهقالفي حق التّهِروردى +" رآيث 


رجلا مملوء! من السنة من قرنه الى قدمه "(5) فمحمول على ماعرف كل من 
أخوال الآخر , وتخيل ذلك الوقت وتصوره 5 من غيراطلام شيخ (5) الاسلام 
على ماوقع له من الكلامالمذموم عند الأعلام 2» مع احتمال انه كان قبل ظهور 
ما استحق منالملام , علىأن فيعبارته نوعا من اشارته الى أندبحر ليسر له 
مقر , وقد قال تعالى : وما يستوى البحران #(1) فان بحر الشريعة 
مذب فرات (7) سائغ شرابه ء لانه ممزوج بالحقيقة ,بخلاف بحر الحقيقة 
فائه قد يكون ملحا اإجاجا اذا لم يكن على طريق الشريعة , والطريقةء, 
بدقالوا . انالشريعة كسفينة الطريقة , المارة على بحر الحقيقة ,فمن 


ركب السفينة فقد(4) نجا , ومن اعرض عنها فقد غرق , وقالء النجا النجا(1) 
ولاحصل )١١(‏ له الملجا والمدي .فعليك الالتجاء بسفينة نوح وأمكاله 


" في شفح الطيب" بحر النحقائق‎  )١( 

(؟) سقطت من (ق). 

(؟) فيالدر الثصين: "' وجدته عبدا صالحا ٠."‏ 

() في(ب) ١(ز)‏ ١(ط)‏ ؛ " تصور". 

(5) هفي(ط) '(ز) :؛ “لشبخ ". 

)3( قال تعالى ؛ ليخ ومابيستوى البحران هذا عذب فرات سافغ شرابه وهذا 
ملح أجاج مل سورة فاطص عالاية؟1. 

 )9(‏ سقطت من (ب)م 

(4) سقطت من (ب) 2 وفي (ط)ء) (ز) 2 (ق) "١‏ قد "ء. 

(9) 0 سقطت من (ب). 


00 في(ي): " حاصل 5. 


فضا 3 


من أرباب الفتوع (() ءان آردت أن يحصل للتروح(؟) في الروح , ثم من 
راح في هله السفينة من الصباح الى الرواح (5) آدركالشجاح والق لح 
في الدنياءحيث ثبت علىالدين القويم والصراط المستقيم »وكذا يمر قى 
العقبى ملى الصراط الذي (؟) على متن الجحيم (0), ويستقر في دار التعييم 
بالعيش المقيم,والتشرف [1) باللشاء العظيم , والثشناء إلكريم,)كمبا 

قالتعالى : ف مللم قولا من رب رحيم ‏ 294 . 
واما مانقله من أن الشيخ إبن (4) عبدالسلام قال في حق ابن عريسي 


انه صديق [(1), فمنقوض بما تقدم )١*(‏ من(!١)‏ ثقل الجزرى يسنده المحيح اليه» 


(9) الفتوح. " كل مايفتم علىالعبد من الله تعالى بعدماكان مفلقا عليه 
من النعم الظاهرة والباظئة »كالارزاق والعيادات والعلوم والحقاكلق 
والمكاشفات ,وغير ذلك ٠0"‏ 
اصطلاحات الصوفية ؛ ص ه16٠‏ 

6 " الرّوح" باسكانالواو ؛ من الاستراحة ٠‏ والروع ايضاء نسيم الريح ٠‏ 
ويقال ايضاء يوم روح وريُوج اي طيب ٠‏ 
والدّوّح ؛ بفتح الؤاو: السعة . 
الصحاح ؛ مادة. "روج" 

اليل الرواح: نقيضالصباح ,وهو اسم للوقت من زوال الشمس الىالليل ٠‏ 
المصدر. السابق ٠‏ نفس المادة. ٠‏ 

(:) سقطت من (ق3)* 

(ه) فير(ق): " جهنم ". 

(1) في(ط): " والتشريف ". 

(9) سورة يسء2الاية ورها٠‏ 

(4) سقطت من (ق) ١(ط)‏ «(د)اء 

(1) | انظر قوله في ابن عربي: الدر. الثمين : ص |5 ,م5 2 نفح الطيب » 
ج؟اص 378 2العقد الشمين ؛ ج؟ ص 85(+* 

)00 سقط قوله " بماتقدم " من (ب)ء* 
 )1((‏ سقطت من (ز) »وفي(ب): " بنقل "م 


نهار 3 


(00) 


أنه قال في حقه + انه زنديق 2 وعلىتقدير صحة الاول »]ندكان قبل مايظهلرلر 


منه (مايوجب الكفر ,2 فتامل ٠‏ 


)0( 
0( 
زفيل 


وآما ما آسنده اليه من لبس )(1) الخرقة (1) منتهيا الى معروف 


أانظر ص 

سقطت هذه الجملة من (ن). 

سند لبس خرقة الصوفية الىالنبي , صلى الله عليهوسلم ,قال فييها 
السخاوي قالابن دحية وابنالصلاح: اندباطل ٠وكذا‏ قال شيخلا 
يعني ابن حجر 2: أنه لرس في شي* من طرقها مايشبت ,ولم يرد في خبسر 
صحيح ولا حسن ولا فعيف أن النبي صلىالله عليه وسلم ألبس الخرقة 
على الصورة المتعارفة بينالصوفية لاحد من أصحابه ولا امر أحدا من 
أمحابه بفعل ذلك ,وكلمايروى في ذلك صريحا فباطل. قال: ثم ان من 
الكذب المفترى قول من قال؛: إن عليا البسالخرقة الحسن البهرىء 
فان أعمة الحديث لميثبتو! للحسن من علي سماها فضلا أي لبه 
الخرقة ٠‏ ولميتفرد شيخنا بهذ! ,»بلسبقواليه جماعة ,حتى من لبها 
وألْبّمسَها كالدمياطي ,والذهبي ,والهكاري ,وابيحيان ,والعلاتيء 
ومغلطاي ,والعراقي ,وابن الملقن ,والابئاسي ,والبرهانالحلببيء 
وابنناصر الدين ٠".‏ 

وقال القاري : أطبق المحدثون على أنه لا أصل له . 

وفال أيضاء وكذ| نسبة التلقين المتعارف بينالصوفية لا أصل له ,وكذا 
نسبة المصافحة المتطة إلىالنبي عليه الصلاة والسلام ليس له أصل 
عند العلماء الاعلام ٠وكذا‏ نسبة الحرقةالىأويس 2وانه عليه الصلاة 
والسلام أومى بخرقته لويس ,وأن عمر وعلينا سلماها إليه ,وأتنها 
وصلت اليهم منه 2 وهلمجرا عفغضير ثابت ,ولو ذكره بعضالمشايخ ,فالمدان 
على طريقالصحة ومتابعةلكتاب والسنة ٠‏ 

وقال السهروردي . " لاخفاء أن لبسالخرقة على الهيكة التىتعتمدهها 
الشيوخ في هذ|الزمان لميكن في زمن رسولالله. صلىالبله عليه وسلم ". 


انظر؛: المقاصد . ص (س7 التذكرة: ص 7+[ ,الفواعد المجموعة: ص 607 
المصنوع: ص 144 »2 الاسرار المرفوعة ؛: صاخ1 ,العوارف : صه/ .مجموع 
الفتاوى ؛ +11 ص ٠+وه؟‏ . 


هه" لا 


الكرخي آخذا من الامام فلي 7() وموس , الرضا , وآياكه الكرام الى 
النبي»عليه الصلاة والسلام , فليس له صحة عند العلماء الكرام موأ]محملاب 
السير من المحدثينالفخام (؟) . 

ثمقوله , وأخد الحسين آيضا(؟) عن جده. عن جبريل من اللن له 
( جل جلاله )(؟).(وعم شواله )(0), ظاهر البطلان »عديم البرهان ٠‏ وكذا 


طريق )١(‏ خرقته (7) من طريق المشايخ الى آويس (*) وآنه أخذ عن عسر 


)ها]ء5١48( عليالرضى‎  )١( 
هو علي بن موسى بن جعفر بن محمد بن علي برالحسين بزعلي بن أبي‎ 
طالب , الهاشمي 2 إبوالحسن الرضى , ولد بالمدينةسنة ثشمان وأربعين‎ 
ومائعة .وسمع من أبية واعمامه .وكان من أهلالعلم والفضل ,جعله‎ 
المآمون وليعهده. فثار آل المنصور فلم يعش بعدها طويلا توفي‎ 
بسئد اباد من طوس سنة ثلاث ومائتين٠ وهواحد الائمة الاثنىعشر عند‎ 

الرافضة ٠‏ 
انظر؛ التحفة اللطيفة: ج؟ ص 4"؟ , تهذيبالتهذيب ج لاا ص 
السير:ج1؟ ص إلم؟ , الكاشف ؛ ج5؟ ص لره؟ 2المجروحين: ج؟ ص ٠١5‏ . 
(؟) ‏ في(ط): " العظام ". 
(*) سقطت من (ق)ء 
(4) سقطتمن (ب) وفي (ط) مكائها " عز وجل ". 
(ه)س سقطت من (ط)ء 
والشوال : العطاء ٠.‏ معجم مقاييسإاللغةمادة" نول"٠‏ 
(1) في(ق): " من طريق". 
() في(ط) . " خدمته " , وفي (د): " خرفة ". 
(4) أويس القرتي  ...0(‏ #مه) 
هو أويس بنزجامر «وقيل عُمّر »بن جر بن مالك القَرَئي »الزاهد ,المشهور 
آدركالشبي علئ الله عليهوسلم .ولم يره ٠‏ روى عن عمر وعلسي (ص) 


2 ذا 53 


وعلي رضي اللهعنهما قغير معروف 2 بل المشهور (!) آنهما آلبسا(؟) خرقة 


النبي صلى الله عليه وسلم , ويس (؟) . وانكان هو أيضا فير محيح . مع 


أنالاعتبار بالحرفة (؟) لا بالخرقة , فقد قال أبويزيد . لمن (5) شلب 


منه خرقته ليفيد له في مقام المزيد(1) ب لو (7) لبمت جلد ابي يزيد 


لاينفعك الا بالعلمالسافع , والعمل الصالح ويقعل اللت مايشاء 2 ويحكم 


مايريد ٠‏ ويؤيده. أنه ( عليهالسلام )[(4) جعل قميصا له كفشا لرشيسسلس 


)0( 
فق 
ليق 
4( 


)6( 
إلى 
زفق 
)4 


وروى ممنه بشير بن عمر ,وعبدالرحمن بن أبي ليلى ٠‏ وقال البخناري: 
فياسنادهنظرء وقال ابن عدي: ليس له رواية لكن مالك ينكر وجوده٠‏ 
الا أن شهرته وشهرة اخباره لاتسع احدا! ان يشك فيه ٠‏ وقد أخرج مسلم 
حديثا فيالتبشير بقذومه الى المدينة . سكن الكوفة . وهى من كبسار 
تابعيها ٠‏ وقتل يوم صفين مع علي بن أبي طالب ٠‏ 

انظر؛ اسد الفابة . +( ص99( , الاصابة ؛ جا ص (١0‏ #التاريخ 
الكبير ؛* جآ ص هه٠.‏ 

أي المهشور عندمشايخ الصوفية 2 وإن كان غير صحيم عندالمحدثيسسن٠‏ 
في جميع التسخ عدا (ق): " ليسا ". 

سقطت من (ب) ٠‏ 

الحرفة فياللغة. الصناعة. الصحاح ,مادة "حرف”. 

ومراده أن العبرة بالمخبر وصلاحالنية , والعملالصالح لا بالمظامههفر 
والاشكال ٠‏ 

سقطت من (ب) 2 (ق)2 (ن)ء 

في (ق): "المريد ". 

في جميع النستعدا. (د) ؟ 2 فقال لهء لو ". 

سقطت من جميع النسخ عدا (ط)ء 


0 0ن 5 


ل : 
المنافقين ,)١(‏ للاثعار بآن لباس الظاهر وتزيين المظاهر(5) لايشنقبسح 


اذا لم يكن صاحبه من الموافقين (4) , 


ثم اعلم أن صاحب (©) الشفا ذكر أن آمير المؤمنيزعلى بن أبى طالب 


)١(‏ هو عبدالله بن أبي بن مالك بنالحارث ,» ركيس المشافقين ,2 وضسسو 
ابن سلول » وسلول جدته ,نسب اليها ,وهو من قبيلةالخزرج٠‏ 
مات سنة تسع من الهجرة ,بعد عودالنبي صلىاللمعليه وسلم من هفزوة 
تبوك ٠‏ وقد كفنه بقميصه ,وصلى عليه . 
انظرء جمهرة انساب العرب ؛ ص 4مه” ,المفازي جا ص لإه١٠ ٠‏ 
وانظر + حبرا تكفينالنفي صلى الله عليه وسلم اياه بقميصه في ٠>‏ 
البخاري : كتاب الجنائزءباب الكشن في المقيص , ١+‏ ص5/ , مسلم 
كتاب فضائل الصحابة باب فضاكل عمر ؛ ج؟ ص506” , كتاب المشافقين 
ج؟ ص ٠011‏ النسائي : كتابالجئائز 2 القميصفي الكفن , ج هم ص ©" , 
الترمذي ٠‏ ابواب التفسير »من سورةالتوبة . جم , ص 549 , المسئد 
ج" صهم! 2 جد“ ص إلا" ٠‏ 

," في (د)ي " أنه‎  )0( 

(؟) في (ق) ١(د)‏ .” وشوب الظاهصر ". 

(4) في(ق): " المرافقين ". 

)هه( القاضي عياض (9م ‏ .4ه ه ) ؟ 
هو عياض بنموسى بزعياض اليَّحْصْبي » السّبتى , أبوالففل عالقاقفي 
المحدث ,الحافظ , الشفقيه المالكى » شيخ الاسلام ٠‏ ولد بسبتة سئة ست 
وسبعين وأريعمائة , وسمع من مشيخة بلده وتفقه بهم ,ورحل الى 
الاندلس و اخحذ عنعلمائها ٠‏ روى عن أبيعبداللهالتميمي عوابي علي 
الصدفي وأبي بكر بن العربي وغيرهم ٠‏ توفي بعراكش سنة آريع 
وأربعين وحمسمائكة . من مصنفاته + " الشفا بتعريف حقوق المصطفى | " 

واكمال المعلم في شرح مسلم " و " ترتيبالصدارك" و "الالماع "وغيرهاء 

انظر: أزهار الرياض في أخبارالقاضي عياض , الاحاطة في أخب ار 


غرناطة : جم ص؟؟5 2 تاريخ قضاة الاندلين ؛ ص ١١‏ ,نسيمالريب اضف (2) 


انحظا ا 


كرم اللدوجهه أحرق عبدالله )١(‏ بن سبا آنه (5) قال له (5) , ]نت 


)م 
لين 


ج ا ص9 , الصلة . ج ؟ ص 8ه ,2 بغية الملتمس : ص9ام م معجم 
ابنالابار : ص9.5ء 

هو عبدالله بن سباً ء, من أهلصنئعاء ,وأمه سود]ا+ء ,كان يهوديا فأظهلر 
الاسلام في خَلافة عثمان ٠‏ تنقل في الامصار لتطيل المسلمين فبد] 
بالحجانء ثم البصرة , ثمالكوفة , ثم الشامءفلم يقدر على مايريد2, 
فاتىمصر , ولاقت دعوتهقبولا بيشهم ٠.‏ كان يقول بالرجعة ٠‏ وأن عليسا 
خاتم الاوصياء .كما أن محمدا خاتم الآنبياء ٠‏ وزعم أن عليا لم 
يمت ٠‏ ثم غلا فيه وزعم أنه كاننبيا , ثم غلا شيه أيضا وقال بحلول 
الجزءالالهي فيه , ثم بلغ من غلوه شيه ان قال: هوالاله . وابن سبآ 
هو أولمن أظهر القول بالنص ملىامامةعلي ,رضي الله عنه ,والبراءة 

من أمداشه ,وممه انشعبت أصناف الغلاقء 

وصاحبالشفا لم ينص على اسم عبدالله بن سباً , إذ قال» " وقد حرق 
هليبن ابي ظالته برقن اذه أعنها ,مواد اله الأنهية "+ واتناسييوق 
من زيادة المصنف , لان اكثر المصادر. ذكرت أزعليا رضي اللهدمئنهء 
أحرق قوما من الذين أغواهمعبدالله بن سبا وقالوا بالوهيته ٠.‏ 
أما عبدالله: بن سباً فذكريبت بعض المصادر. أن عليا نقاه الى سابباط 
المدائن »© وذكرت مصادر أخرى أنه هرب منه ٠‏ وممن قال بانه أحرق 
الذهبي »حيث قال " أحسب أن عليا حرقه بالشار ” وأكثر المصادر 
على خلاقه . 

انظر: تاريخالطبري ؛ جّ ص 74٠‏ «البداية والشهاية . جلا ص 2,١79‏ فرق 
الشيعة: ص55 2 +5 + إعتقادات فرق المسلمين؛ ص لاه ء الفرق بيسن 
الفرق ٠:‏ ص ه؟؟ ,2 “58 ,2 إصولالدين » ص ؟؟؟ .مقالات الاسلاميين : ص ه1ء 
الفصل : جج ص 18٠‏ ء 183 »2 رسالة فيالرد علىالرافضة.: ص |١968‏ 2 4ه , 
لوامع الأنوارء +! ص هلم 2 إلم »ميزان الاعتدال . جا ص 9ه 

هكذ! في جميع النسخ ,والصواب : " لآنه ". 

سقطت من (ق)٠*‏ 


[فذظا 3" 


الاله حقا 2 وقتلعبدالملك )00 بن مروإن المتنبي 5 وصلبه. وقعل قير 


واحد من الخلفاء والملوك وآشباههم (؟) . وأجمع علماء وقتهم على تصويب 


فعلهم ٠‏ وأجمع فقهاء بفداد. أيام المقتدر(؟) بالله على ققتتتت سل 


0) 


البق 


زفيق 
(١‏ 


عبدالملك بن مروان (55 -10لم ه ) ؟ 

هو عبدالملك بن مروان بن الحكم بن أبيالعناص بن أمصسية بن عبد شميس 
أبن عبد مئاف بن قصي بن كلاب 2 أبوالوليد ,ولد سنئة ست وعشرين 
وبويع له بالخلافة سئة حمس وستين بعد والده مروان بعهد منه . توفي 
سنة ست وثمائين ٠‏ 

انظر؛. الجوهر الثمين + ص”*” ,2 الاشباء فيتاريخالخلفاء ؛ ص48 2« 
تاريخ الخلفاء . ص 5١4‏ , أمراء دمشق ؛ ص 6لاء 

في الشفاء" الحارث المتنبي * وهو:ء الحارث بن سعيد »المتنبيء 
الكذاب »ويقال له . الحارثين فبدالرحمن بن سعد الدمشقي ٠‏ كسان 
أمله منالحولة فنزل دمشق ,وتعبد بها وتنسك ثم!1عترضه ابليس فأظهر 
على يديه بعضالخوارق »فافتتن بهاووظنها كرامة وانه بلغ بها رتبة 
الانبيا+ ,حتىادمى الئنبوة سراءو أذ يدعو الناس اليه عفبلغ خبره الى 
عبد الملك بن مروان «فطليه حتى ظفر بهء ثم صلبه بعد أن استتابوهه 
وذلك في سنة تمع وسبعين ٠‏ 

انظر: البداية والنهاية ؛ جه ص١‏ 2»ميزان الاعتدال» جا ص #564 , 
مجموع الفتاوى ؛ ١1+‏ ص هلم؟ »مختصر تاريخ دمشق : ج5 ص هو[ه 

في الشفاء . " بآشياههم ٠."‏ 

هو آبوالفضل جعفس بنالمعتضد بالله: أحمد برالموفق طلحة بنالمتوكل 
ابن المعتصم , الخليغة العباسي ,ولقبه " المقتدر بالله " بويع لله 
بالخلافة سنةخمس وتسعين ومائعتين »وعمره آنذاك ثلاث عشرةسئنة ,«وقلي 
أيامه ضعفت دولة الجلافة ,وسادها الفوضءقتل سنقةعشريزوثلاثمائة وعمره 
ثمان وثلاثين سنة ٠‏ 

انظر: مروج الذهب ؛ ج؛ ص 588 , شذرات الذهب ؛ ج؟ ص 6م؟ ‏ المنتظم ٠‏ 


جا ص 515+ 


الحلاح )١(‏ لدعواه (1) الألوهية , والقول بالحلول , وقوله أنا الحقء 
وما في الجبة الا الله (5),مع تمسكه فيالظاهر مزحاله بالشريعة . ولم 


يقبلوا توبته (5) 1 حيث عدوه زنديقا (9) ء وازكان في الصورة صديقاء 


)00( في الشفاء " وأجمع فقها بغذاد , آيامالمقتدر ,من المالكية, 
وقاضي قضاتها أبوعمر المالكيعلى قتل الحلاج وصليه ...". 
() فير(ب): " لدموة ".م 
(؟) | هذه العبارة ليست فيالشفا ,2 بلهي من زيادة المصنف 2وهي مشهورة 
عن أبي يزيدء وليس الحلاج. 
(4) | هنا تنتهي عبارةالشفا. انظر الشفا ؛» جا ص ٠1١6٠‏ 
(ه) في قبول توبة الزنديق خلاف بين العلماء ٠:‏ 
١‏ فذهب الشافعي الى قبولههطلقا , ولم يفرق بينه وبين المرتد 
في الاستتابة 2 وآنه متىتاب فُيلمُتوبته ٠‏ ولاخلاف في هذا فلي 
المذهب بين اصحابالشافعي ٠‏ 
؟- وذهب الحنفية والمالكية في المعتمد .الى أن الزنذيق اذا أخذ 
قبل توبته ثم ثاب لمتقبل توبته ٠‏ ومعنى عدم. انبولتوبتسه 
عدم سقوط حد .القتلعنه وان كنايت توبته مقبولة بينه وبين 
الله »ويكونالقتلحد! لاكفر) ٠‏ اما اذا اخذ بعد توبته قبلت 
توبته ٠‏ 
عا وعن الامام أحمد روايتان ١‏ اأحدهما قبولتوبته مطلقاكما ذهب 
إليه الشافعي ٠‏ والرواية الأخرى لاتقبل توبته ,وهو المهتمد في 
المذهب عند الحنابلة ,ويكون قتلهكفرا بحيث لاتجري عليه أحكام 
المسلمين في الدئياء 
انظرء لمعرفة مذهب الشافعية ؛ الام ؛: ج” ص( ١2‏ المهذب : ج"؟ ص9؟, 
الفاية القصوى ؛ ج؟ ص 51 »فتح الوهاب ؛ ج؟ ص 162+ 
ولمعرفة مذهبالحنفية: . حاشية ابزعمابدين ؛ جم ص 551 2 اعلاء السئن» 


+؟! ص 34ه ومابعذهاء أحكام القرآن " للجصاص " : ج05 ص 5ه ٠‏ | (2) 


هلا" له 


والحاصل اندكان كفغيره من جهلة المتصوفة المنتمين الىالاسلام والمعرفةء 
حبيث قالوا : ان السالك )ذا وصل فربما (1) حل الله فيه عكالماء في العود 
الاخضر »بحيث لاتمايز ولا تغاير »ولا اثنينية ,وصح أن يقول ؛: هو أنا وآنا 
هو مع امتناعه حقيقة »كصيرورة أحد الشيتيزيعينه الاخر ,والاخر بعينه 
هو .ويحكم (5) العقلوشهادة. ضرورة المشاهدة. أنه من المحال بدون احتياج 
الىالاستدلال (؟) . ولايمتنع (5) مجان؛ بآن يكون بطريق وحدة (0), اهلا 
اتصاليه كجمع ماكين في اناء واحد , واجتمامية (1) كامتزاج ماء وتراب 
حتى صار طينا ٠‏ واما بطريق كون وفساد (؟) كصيرورة ماء وهواء بالفليسان 


هواء واحدا 2٠.‏ أو استحالة (2))4 أي تغير 2 كصيرورة جسم بعد كونه سوادا, 


(-) ولمعرفةمذهب المالكية؛ الفواكه الدواني ؛ ج١‏ ص8/؟ ,حاشية 
الدسوقي . جع ص 9+3 ء أسهلالمدارك : ج"م ص ٠ ١98‏ 
ولمعرفةمذهب الحنابلة: المفئي : ج١٠‏ صهلا ,2الكاقي : + ص 195 2 
الروضالمربع ؛ صهده؟ ,شيل المآرب 2 ج5 ص 95[ / (١١4‏ , المبدع0 
جو ص 4لالء 

(1) في (د): ” ريما "م 

(؟) | في جميع النسخ عدا (ب) بدل" ويحكم ". " بحكم". 
فيكون"بحكم " متعلق ب "امتناعه " ويمح المعنى أيضا ٠‏ 

(6) في(ظ)؛ "استدلال”.٠‏ 

4( الفا عل مين يعود على قوله: " صيرورة أحد الشيكين بعينه الآخر". 

 )0(‏ في (د):" 

(1) هكذا في جميع النسخ ,ولعل|لصواب؛ " واما اجتماعية ٠."‏ 

4 ".الكون" إلحصول الصورة فيالمادةبعد أن لم تكن حاصلة فيها 1 


٠." واحدة‎ 


3 


و"الفساد”+ ” زوال الصورة عنالمادة بعد أن كانت حاصطة ٠."‏ 
إنظر: التعريفات؟ اص 37 2 197+ 
)م( آي ء واما بطريق استحالة ٠‏ 


0-7 نقظضا 35 


بياضا وعكسه ٠.‏ وهذاكله في الحادثات )[١(‏ القابلة للتغيرات؛ بقلاف 
ذات الله .وما لدهمن الصفات , فانئه منالمحال أن يحل في شيء من الممكنات 
أو يتحد مع المخلوقات , إذ لامناسبة بين القديم (5) ورب الأرباسابء 


وبين الحادث لاسيما من التراب ٠‏ 


ثم اعلم أن الله سبحائنه قد حكى مقالات المفترين عليه وعلى رسلسسسه 
في كتابه علىوجه الانكار لقولهم , والتحذير من قلالهم والوعيد على 
وبالهم في مآلهم ('), وكذلك وقع من أمثاله في أحاديث الشبي,صلى الله 
عليه وسلم,وعلى آله ,وأجمع السلف والخلف , وآثمة 57) الدين على ذكتيرل 
حكاية الكفرة والملحدين في كتبهم وفيمجالسهم , ليبينوها لدناس ء 


07 
وينقضوا شبههم الموجبة للالتباس (5), وإن كان[1) ورد لاحمد بن حثبل انكار 


)١(‏ في (ق)." الماديات " وفي(د): " الذات". 

(؟) في(د): " العدم". 

(؟) في(د): " فيما اليهم ". 

(4) في(ط)؛ " مناعمة ". 

(ه) في(ق): " للالباس”, 

(5) في(ق): " كانوا ". 

000( انظر انكار أحمد لكلام الحارث في : تاريخ بغداك : جم ص 25(4 وفيات 
الاعيان ؛ ج5 ص هه , مناقب الامام احمد ؛ ص5ه١!‏ ,ء 
وقد ذكر الغزالي في " المتقد . من الضلال : ص 7١‏ سبب هذا الانكار 
بمحاورة جرت بين أحمد والمحاسبي ,اذ لما أنكر احمد علىالمحاسبي 
تصنيفه فيالرد على المعتزلة , قالالحارث المحاسبي؛ الرد علىالبدعة 
فرض ٠‏ 
فقال أحمد؛ نعم ,لكن حكيت شبهتهم , ثم أجبت عنها , فيم تأامن 
أن يطالع الشبهة من يعلق ذلك بشهمه , ولايلتفت الىالجواب او ينظر (2) 


> ج21 نض 


لبعض هذا علىالحارث بن آسد (أ) المحاسبي بما حكاد في الرعاية فقد صنع 


أحمد بنحنبل مثله في رده على الجهمية , وعلىالقاعلين بان القرآن مخلوق, 


من المعتزلة , ولعل الفرق » أن كلام الأول حكايةعقاعد باطلة. شابتة 


بالكتاب والسنة , مستفنية عن البيان في ميدانإالعيان , أو كان(')أورد]دلة 


الخصم وأوضحها 2 شمذكر بينة نفسه وحجته ورجحها , بخّلاف كلامالثانتي 


حيث ذكر واقعة حال محتاجة الى (5آ)ُ جواب سؤالءكما وقعت لضا في وه ذا 


الكتاب , والله أعلم بالصواب ٠‏ 


هذا وقد صرح العلماء بان رد مذهب القدرية والجبرية وامثالهما 


) 


(0) 
0 


الى الجواب ولايفهم كنهه . 
قالالغزالي ؛ " وماذكره أحمد حق ,لكن في شبهة لمتنتشرء ولم 
تشتهر ,طاما اذا انتشرت فالجواب عنها واجب ,ولايمكن الجؤاب عنها 
الا بعد الحكاية " اههءه 

» وقد ورد عن إحمد خَلاف ذلك ٠»‏ 

فقد ذكر السخاوي عن الامام أحمد أنهسشل:الرجل يصومويطي ويعتكف 
آحب اليك ٠أو‏ يتكلم في أهل البدع؟ فقال: اذا صام وصلى واعتكسف 
فائما هو لنفسه ,واذا تكلم في أهل البدع فائما هو للمسلمين وهذا 
أفضل ٠‏ 

انظر؛ القول المنبي : ورقة ؟:5ؤ. 

» وريما كانانكار الامام أحمد. علىالحاسبي لمجرد تأليفه الكتاب ‏ 2 
بغض النظر عنالموفوع الذى تشاوله إذ قد ورد عنه النهي عن وضع 
الكتب ٠‏ 

انظر: مسائل الامام احمد رواية اينه + ص 2459 ومسائله رواية ابن 
هائني* ؛ ج"0 ص 104 

سقنطت من (ق) (؟) في (ط) : " كانه " 

في(د)ء ” لا" بدل " الى ٠."‏ 


فرض كفاية )١(‏ , حفظا للشريعة والصيانة والحماية (5). ولاشك أن كقثثر 
الطائفة الوجودية أظهر »عوضررهم على الطواكف الاسلامية أكشر .حيث صنقلوا 
الكتب والرسائل »2 وأوردوا فيها مايشتيه على العامة , حيث استدللوا 
بالكتاب والسنة » مايتوهم فيه الموافقة والمطابقة لتكون وسائل (7الفلالة 
كلطالب وسائل, بخلاف كلام المنصور , " أنا الحق " , وأبي يزيلده 
" ليس في جبتي ‏ سوى الله " , ونحو ذلك , فانه أخف من وجهين ٠‏ 


أحدهما + أنه أقرب الى قبول التاويل [4؟) , وثائيهما عدم شبوت 


|)١(‏ انظرء الاحياء . جا ص56 ,بدائع السلك؛ جم ص 709 , غياث الأملم 
ص 41 اومابعده!, تحفة المحتاج؛ ج هو ص ١١6‏ , شرح البهجة؛ جه ص 2117 
فتح الجواد؛: ج١٠‏ ص 755 ,نهاية المحتاج: جم ص5 ,قواعد الاحكام . 
ج ا ص88اء. 

(؟) هكذا في جميع النسح ٠‏ 

(؟) فير(ق) ١(د)‏ 2(ز)؛ " رسائل "م 

(4:) | ظاهر العبارتينالمذكورتين كفر صريح ,لكن قد يدخله التاويل علسسى 
تقديركلام محذوف كأن يقال " أناالقائمبالحق أو أنا الباقي بالحق" 
وكذا في قول ابي يزيد يمكن ازيقال؛ " ليس فيالجبة الا من اقامه 
الله " أو ليس ف يالجبة الا من اتصف بصفات الله وتخلق بها" لكن 
هذاالتأويل بعيد , لأآن التاويل لايصار اليه الا بقرينة ,لذا فأكثر 
العلماء اعتذرو|ا عن كلام أبي بزيد وما اشببيهه بانه صدر عنه في حال 
السكر ٠‏ قالشيخ الاسلام ابن تيمية ١‏ " لكن بعض ذوى الاحوال قد يخحصل 
له في حالالفنا*القاص سكر وغيبة عنالسوى ,والسكر وجد بلاتميينزء 
فقد يقول في تلك الحال ١‏ " سبحائي ,أو مافيالجبة إلا الله " 
او نحو ذلك من الكلمات التىتؤثر عن!ابي يزيد البسطامي أو غيره من 
الامحاء ,وكلمات السكر انتطوئ ولاتروئ ولاتؤدىء" مجموع الفتاوى اد 


ج ”ص 851 ءوافال أيضاءبعد ان ذكر الشوع الثاني من أنواع الفناء(ع) 


ماقيل , فلا عبرة يما نقله هذه الطائفة عن ابي يزيد من أن " آدنى 


منزلة العارف أنيجرى فيه الحق 2» ويجرى فيه حالالربوبية 


1 , 00 


أن هذا لو صم عنه , فهو قابل إن يؤول (؟) ء, بآن هذه مزلة(؟) قلدم 


(2) 


(0) 


(00 


زليل 


وهو الفناء عنشهودالسوى #مانصهء " وفي هذاالفناء قد يقلول 

(اىالفاني)ء أنا الحق 2اوسبحاني اوماف يالجبة الا الله +دافني 

بمشهوده عزشهوده .وبموجوده عن وجوده ويمذكورهعن ذكرة "......+٠‏ 

مجموع الفتاوى .ج ٠١‏ ص59" ٠‏ 

وقال إيضاء بعد حديثه عنالفناء المذكور: " كذلك صار في شيوخ 

الصوفية من يعرض له من الفنا* والسكر ماءيفصفمعه تمييزه »حتى 

يقول في تلك الحالمن الاقوال ما إذا صحا عرف انه غالط فيه ,كمسا 

يُحُكىْ نحو ذلك عن مثل أبي يزيد »وابي الحسن الشوري ,وابى بكسر 

الشبلي وامثالهم.” مجموع الفتاوى ؛ ج١٠‏ ص٠١؟7 ٠‏ 

« وانظر ايضااعتذان الغزالي عزكلاميهما في؛ الاحياء جا ص5 2 

مشكاة الانوار ٠‏ ص9١‏ , “5 /واعتذار الذهبي في سير اعلامالئنبلاء ٠‏ 

ج15 صههم »و|ابنكثير ف يالبدايةوالنهاية: ج(! صه” ,وابنالعصاد 

في شذرات الذهب؟ ج١ا‏ ص 14:6 ,2 وانظر إعتذار الرازي وتأويله لكلام 

الحلاج في ؛ شرح أسماء الله الحستى ؛ ص 140 حيث اول كلامه من 
خمس وجوه ٠0‏ 

أنظر؟النور من كلمات ابي طيفور؛' ص ٠١5 » (١]‏ 2 514( وعبارته ١‏ 

"أدنى صفة العارف انتجري فيه صفات الحق وجنس الربوبية.". 

وكلام ابي يزيد هذا من رواية أبوالفضل السهلكي ,الذى جمع كلام 

أابي يزيد في كتاب سماه "الشنور مزكلمات ابي طيقور”+٠*‏ 

قال ابن تيمية عن هذا الكتاب؟ " فيه شي'لاريب اندكذب على ابى يزيد 

البسطامي "٠‏ أهءرسالة فيعلمالباطن والظاهرء ضمن مجموعةالرساقل 

المنيرية : ج1 ص ه54 ٠‏ 

بان يكون مراده من جريان صفة الحق فيه »التخلق والاتصاف بصفات 

الحق من كرم ورحمة وعدك وود وغيرها منالصفات مع بعد المناسبة 

بين صفات الخالق والمخلوق ٠‏ 

في (ق) ء (د) ء(ز) : " مشزلة". 


2 الحض 35 


السالك فيهذا المقام , ولايلزممنه تحسين الكلام, وتزيين المرام . 

وأما مائقل عنه ,2 أنالصوفي قديمالذات ,2 ازئي الصفات , قلا يصح 
عنه قطعا ء لآنه انأراد معناه الظاهر 'فهو الكفر الباهر ,» وان أراد أنه 
قديم الذات والصفات باعتبار كوئه معلوما عند القديم الحقيقي فتخصيصه 
بالصوفي لا وجه له , اللهم الا أن يقال : ان هذا المعنى يظهر للصوفي 
دون غميره من أهل العلمالعرفي , وقس ملى ذلك )١(‏ ماذكروا هنالك. فانه 
لايحل لمسلم أن يترك الاعتقاد المفهوم من الكتاب والسنة «والمعل وم 
عند علماء الآمة . ويميل الى [(آ) كلام هذه الطائفة , ونقول (5؟) هسنه 
الجماعة , فانها مجرد رواية من غبير دراية 2 يجب أن يحكم بانها لا أصل لها 
بل(5) مصنوعة موضوعة (*) من أهلها ء, الا اذاكانت ثابتة من طرق مديحسسة 
أو حسنة »2 أو يكون ناقلها معروف بأنه ثقة كالقشيرى , فائه شنقل عن 
الجنيد : " من لم يحفظ القزآن , ولم يكتب الحديت !لأيُقتدي بو في 


هذا الامر (!), لان علمنا مقيد بالكتاب والسنة ".(8) 


)١(‏ ) اسمالاشارة يعود على طريقته في معالجة الشطح , بأن يُعتقّد ان ظاهرها 
الكفر الا أن يكون له تأويلا صحيحاء 
(؟) في(د) بدل " ويميل إلى " ؛ " دليل على".وفي (ب): " والميل ". 


() في(ق). " ولقول ". 
(4) | سقطت من (ب)+ 


(5)) سقطت من (ب)م 

)3( في(د) ٠.‏ بينكلمة " الحديث " وكلمة "لا" ؟ 0 لم يكن ثقة ". 

(90) فير(ق): " الآمة ". 

)4 انظر: الرسالة القشيرية؛: ص78 ,حلية الاولبياء ؛ ج١٠‏ ص مه5؟ »تاريخ 


يغداد . جلا ص 187+ 


كب و 


ثم رآيت منقولا في بعض التواريخ (!) أن ابنعربي انتقل من بللاك 


الأندلس يعد التسعين وحمسماكة 2 وجاور بمكة , وسمع بها الحديكث 


م( 


وصنف الفتوحات المكية بهاء وكان له لسان في التصوف »2 ومعرفة لماانتحاه 


من هذه المقالات ('), وصنف بهاكتبا كثيرة , بما مقاصده التى امتقدها 


ونهج في كثير منها , مناهج تلكالطائفة , ونظم فيها اشعارا كثيلرة , 


وأقام بدمشق مدة , ثم انتقل الىالروم (4) وحصل له فيها قبول وآاموال (©) 


جزيلة»ثم عاد الى دمشق وبها توفي ," انتهى ٠‏ ثمقال صاحبه ,ونقلت 


ذلك مزخط ابيحيان(1), 


(0) 


)0( 
م( 
5( 


)6( 
لف 


هو كتاب” العقد 0الثمين في تاريخ البلدالامين " لتقي الدينالفاسي ٠‏ 
انظر؛ ١+‏ ص 485( »حيث نقل المصنف منه الكلامالاتى بتمامه الى 
آخر الكشّاب . فالكلام المذكور للفاسي بتصرف قليلمن المصنف ٠‏ 
النحو؛ القصد والطريقه اللسان : مادة "نحا"ء. 

في(د): " المقامات ". 


كانت رحلته الى بلاد .الزوم الى مدينة قونية ,وهي من أعظم مدن 


الاسلام بالروم »وكان حاكمها أنذاك كَيَُكَاوْس مسلما ,وقد تلقى ابن * 


عربي بالحفاوة والاكرام »ومنحه الاموال والهدايا ٠وقد‏ تقدمت الاشارة 
الى رحلته هذه جاص >١5‏ 

في(ق) ء(ط) + " إحوال : 

أبوحيان الفرناطي (504 - ه76« ه) . 

هو محمد بن يوسف بزغلي بن يوسف بنحَينّان »ابوحيان الفرتاطلس سي 
آأثير اتدين ٠‏ قرآ القرآن بالروايات وسمع الحدييث بالاندلس وبلاد 
أفريقية , ورحل الىمصر والحجاز والشام والعراق ٠‏ برع في النعصو 
واللغة والتفسير والحديث وإلفقه وغيرهسا من العلوم. وصنف الكشير 
منها"البيحرالمحيط " فى التفسير 4و "تتحفة الاديب يما في القرآن 
من الفريب ٠"‏ و "الاعلام بأركان الاسلام" وغيرها . ولد سئة إربلع 


وخمسين وستماكة يغرناطة و توفي سنة خمس و]ريعينوسبعماكة بالقباهرة ٠‏ 


) 


لخم ل 


ودكره الذهبي )١(‏ في العبر (5), فقال. " صاحب التصائيف ,»وقدوة 
ثمقال ؛ " وقد(" اتهم بآمر عظيم ". 

وقد وصف شيخ الاسلامءتقي الدين»على بن عبدالكافى السيكى ابن عربسى 
هذ(؟) وآتبامه بأنهم فلال جهال حارجون عن طريقة الاسلام الانه قال 


فيما أنبانى (9) به الحافظان زين الدينالعراقي(1) , ونور الديلن 


5 انظرء الوافي بالوفيات ج ه ص 7507 2 ذيلتذكرة الحفاظ" للحسينيى" 


ص 5١‏ , الدليل الشافي ١‏ ج5 ص وإلاء 

00 الذهبي (75" مكلا ه ) 
هو محمد بن أحمدبن عثمان بزقايماز بزعبد اللهالتركماني الأمطل,ء 
الدمشقي 2 الامام الحافظ ,محدث عصره ,شمس الدين , الذهبسنسي , 
الشافعي . ولد سنة ثلاث وسبعينوستمائة وسمع الحييث ؛ وحدث عن 
الشرف ابن عساكر »والابرفوهي , والدمياطي .وغيرهم. ,صنف التصائيف 
الكشثيرة منهاء " تاريخ الاسلام " و " سير النبلاء و " مبزانالاعتدال" 
و "العبر ” وغيرهاء توفي سنة ثمان وأربعينزوسبعمائة بدمشق ٠‏ 
انظر؛ ذيل"تذكرة الحفاظ " للسيوطي» ص 847 , ذيل "العبر" للحسيني 
صم4١‏ ؛ الدرر الكامنة: جم ص هسم . 1 

0( انظر؛ “العبِن'. جم ص م70 

() سقطت من (ب)ء 

٠)ق( سقطت من‎  )4( 

(0) الكلام للتقي الفاسي ٠‏ 

 )5(‏ العراقي (ه78 - 1ءرره) 
هو عبد الرحيم بنالحين بزعيد الرحمن , ابوالفضل ,الكردي, المصريء 
الشافعي , الحافظ ء المحدث »الحجة »“زين الدينالعراقي »ولد سنة 
خمس وعشرين وسبعمائة واهتم منذ صفره بالعلم , فحفظ الشرآن مبكراء 


وآتفن القرا*ات واشتفل بالحديث . وسمع الكثير بمصر ,+والشام (-) 


- لم7 اس 


العيكني )١(‏ في عرحه ‏ (1) على العنهان قدتووي + فيياب الومية + عله 


ذكره طواكف (5) المتكلمين : " وهكذا الصوفيةينقسمون كانقسام المتكلمين | 


فانهمامن واد(4) واحد ء فمن كانمقصوده معرفة الرب سبجحاخ سسة 


) 


( 


(0 


(0 
(5) 


والحجان ٠‏ توفي سنة ست وثمائمائة بالقاهرة. من مصنافته الكثيرة. 
" الألفية " في علومالحديث »2 و "تخريج أحاديثالاحياء " و" نظلم 
السيرة الشنبوية " وفيرهاء 

انظر: الضو١اللامع‏ ؛ جه ص (17 , غاية النهاية ؛: جا ص 8م98 , ذبيل 
تذكرة الحفاظ ( للسيوطي) ؛ ص ٠97؟‏ ي»نزهة النفوس والاببللانه 
اص١6اء.‏ 

نور الدين الهيثمي ( 706 لانره) + 

هو ابوالحسن » علي بن أبي بكر بن سليمانبن عمر ,المصري ,الشافعصي, 
الامام الحافظ «نورالدين ,الهيثمي ,ولد سنة خمس وثلاثين وسبعماثة. 
واشتغل بالحديث ولازم الصرافي وسمع جميع مسموعاته ٠‏ وله تصائيسسف 
كشيرة»منها: " مجمع الزواشد" و "موارد الظمآن " وغيرهما. توفي 
سنة سبع وثمانماكة بالقاهرة ٠‏ 

انظر : ذيل تذكرة الحفاظ ( لابن فهد المكي ): ص ١889‏ , طبقات الحفالظ 
ص هه »2 حسن المحاضرة؛ جز ص ]50 . 

هو كتاب "ابتهاج المحتاج في شرح المنهاج" ولازالالكتاب مخطوطاء 
انظر؛ كشف الظنون ؛: +1 ص5" ,2 ج؟ ص "لإلمم1. 

وانظر قول السبكي المذكور في : 

تنبيه الفبي : ص لاه , القولالمنبي ١‏ ورقة 


ليكلا 0 


وصفاته , وأسصاعه , والتخلق بما يجوز التخلق به منها . والتحلوي(!) 
باحوالها ,2 واشراق أنوار المعارف الالهية عليه (7), وأسرار الاحوال السنية 
لديه , فذلك من أعلم العلماء , ويصرف اليه من (؟) الوصية للعدذم ات 
والوقف عليهم »ومنكان من هؤلاء الصوفية المتآأخرين ,2 كايزعربي وأتباملهء 
فهم فلال جهال ,خارجون من طريق الاسلام فضلا عنالعلماء الكرام"7؟) انتهى. 
وذكره الذهبي فى الميزان (*) ,فقال؛ " صنف التصائيفف في تصوف 
الفلاسفة وآأهل الوحدة , وفال أشياء منكرة ,2 عدها طاعفة من العلماء 
مروقا وزئدقة , وعدها طائفة [1) من العلماء مناشارات (") العارقين (8) 


ورموز (1) السالكين » وعدها طاكفة من متشايه القول , وآن(*!)ظاهره(١١)‏ 


." فير(ق): " والتخلي‎ )١( 
سقطتمن (ط)ء‎  )؟(‎ 
في (ط)؟ " في”.‎ )0( 
كلمة "الكرام " زيادة من المصلفا.‎ ):4( 
٠ 056 2 )هه( ميز انالاعتدال ؛ جا ص 9ه”‎ 
" في (ز): " الطاعفة " وفي (ق): " لطاعفة‎ )( 
"الاشارة ".+ مايخفي عن المتكلم كشفه بالعبارة للطافة معناه.اللمع؛اص ؛6!ع.‎ 3 
(م8) سقطت من (ق)ء‎ 
"الرمز" معنى باطن مخزون تحت كلام ظاهرء لايظفر به الا أهله.‎ (3) 
٠4١4 اللمع ؟ ص‎ 
." في(ط)؛ " وأما‎ )٠١( 
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(011) في(ق): " ظاهره ". 


- ويم" لس 


كفر وضلال » وباطنها حق وعرقان , وأنه صحيح في نفسه , كبير القدر. 
و#فزون يقولون .: قد قالهذا الكفر والظلال . فمن الذى (!) هق اله 
إنه مات عليه , قالظاهر عندهممزحاله أنه رجج وآأناب إلى الل هة», 
فانه | كان عالما بالأشار والسنن , قوى المشاركة في العلوم , قت اله 
وقولي أنا فيه . انه [5) يجوز أن يكون من أولياء الله . الدذين 
اجتذبهم (؟') الحق الى جنابه عندالموت وختم له بالحستى , وأماكلامه 
فمن فهمه وعرفه على قواعد الاتحادية , وعلم محط (؟) القوم .ولع 
أطراف عباراتهم تبين له الحق في خَلاف قولهم . وكذلك من أمعن النضغرل 
في فصوص الحكم وأنعم (©) التآمل , لاح له العجب, فان انك ا ل 
في ذلك الاقوال والنظائر والاشباه فهو أحد رجلين . اما من الاتحادية 
في الباطن ٠»‏ واما من المؤمنين بالله (") الذين يعدون أهل هذه النحلة 


من أكفر الكفرة )0 انتهى ٠‏ 


(9) | فيالعقد الثمين."فمن ذا الذي". 

 )1(‏ سقطت من (ب). 

() 2 في(ق): " أجزيهم ”. 

اق المحط + المنزل ٠‏ اللسان . مادة "حطط". 

(0) فيالعقدالثمين »والميزان: أو أنعم ع ومعناه: أطالالفكرة في الأمره 
المعجم الوجيز: مادة "نعم ". 

(1) في العقد الثمين والميزان: من ذلك , و " الأقوال " منصوب بالفعل 
”" تآمل ٠."‏ 

 )7(‏ سقطت من (ط)ء 


(4) | في (ق) : " من أكشر الكقرة في الباطن ". 


خا "ار ا 


وقال في تاريخ الاسله (1 على(؟) ما إخيرني (5) به ابن المحب (4) 
الحافظ إذنا عنهءسماعا ب " هذ]الرجل كان قد تصوف (9) وانعزل .وجاع 
وسهر . وفتم عليه ب]شياء[1) امتزجت بعالمالخيال والخطرات» والفكرة(؟) 
واستحكم ذلك حتبى شاهد بقوة الخيال أشياء ظنهها موجودة. في الخارج»وسطع 
من طيش دماغه خطابا اعتقده من'الله تعبالى » ولا وجود لذلك أبد! فلي 


الخارج , حتى أنه قال + لم يكنالحق أوقفني على عا سطره لى قفسسسسسي 


)00 انظر تاريخ الاسلام : ورقة (4ه(/5 ) 
() سقطت من (د)+* 


(؟) الكلام للفاسي ٠‏ 

(١‏ أبن المحب الصامت (؟١(لا‏ - 7/89 ه) 
هو محمد بنزعبدالله بن احمد , المقدسي , الصالحي , الحنيلسسسيء 
أبوبكر 2»الحافظ شمس الدين »2 الشهير بابنالمحب الصامت ٠‏ ولد سئة 
اثنتىعشرة وسبعمائة وتلقىالعلم في صغره ٠‏ واخذ عن جماعة منههملسم 
أبن عساكر , وأبوبكر بن عبدالدايم 2 ويحيى بزسعد وشيرهم ٠‏ وكان 
واسع الاطلاع كثيرالقراءة ٠‏ له بعض المصنفات منها.: الذيل على كاب 
المختارة للحافظ الضياء. وترتيب مسند الامام احمد ٠‏ توفي سنة تسع 
وثمانين وسبعماكة بدمثق ٠‏ 
أنظر: فاية النهاية. ج5 ص 76( 2 ذيل تذكرةالحفاظ (للسيوطي)؛ص 51, 
الدرر الكامنة 4+ ج58 صه#1 ٠‏ 

(5) في(ق) 2 (ب)؛ " تصرفاء 

(5) في(ق): " أشياء ". 


9) في(ب): "الكفرة ". 


5-5 ادا 3 


توقيع ولايتى أمور العالم ,حتى أعلمني باني خاتم أوليافه )١(‏ المحمديسة 
بمدينة فاس » سنةخمس وتسعين ,2 فلما كان ليلة الخميس في سنة ثلاثين وستمائة 


؟وقفني الحق على التوقيع بورقة بيضاء,فرسمته ينصه : " هذا توقيع الهي 
كريم , من رؤوف رحيم (؟), الى فلان ٠‏ وقد آجْرَلَنَا 0 رفده 2 وما خيبناقصده » 
فلِيْنهض الى مافوض (54) اليه , ولا تشفله الولاية منالمثول (5) بين ايدينا 
شهرا بشهر السىانقضاء العمر " انتهى ٠‏ 

وهذا الكلام فيه مواخذة[1) على ابن عربي , فانه (1) ان كان المراد 


2 
بما ذكره من أنه خاتمالولاية المحمدية ,» وان متم الأولياء كما أن نبيئْسا 


تعد ءملية الملة والتلام يفاعم ‏ الأنيياء ,على يفديخ + ابل عن نري [8) 
لوجود جمع كثير من ]وليائه (*!أتعالى , من )١1(‏ العلماء العاملين!1١)‏ 


في عصر ابن عربي » وفيما بعده على سبيل القطع » وان كان المراد ؟نو(؟1١)‏ 


( فيالعقد الثمين + "الولاية ,ٌ. 
؟) في العقد الثمين؟: من الرؤوف الرحيم . 


(>) فير(ق) ١(ز) "٠‏ وقد أجزلنا له رفده " , وفي (د)»." أجزنا له رفده" 
وفي العقد الثمين: " وقد أجزل له رفده ". 

(:) فير(د)؛ " فرض". 

(9) في(ط) ء(ق) ١(د)‏ :" المسكول "+ 

00( فيالعقد الثمين؛: موإخذات ٠‏ 

(7) فيالعقد الثمين: منهاء. 

)ا في العقد الثمين." آنه ',فتكونجملة ". أنه" ومابيعدها جواب الشرط ٠‏ 
وهو الأولى ٠‏ 

() | قوله + " بل كذب صريح" لبس فيالعقد الثمين٠‏ 

(1) في(د): ” من الأولياء ". 

(001) في(ب) ع(ق) (د) ."مع" 

(؟1) سقطت من (ق)٠‏ 

(9) سقطت من (ب). 


ا لم73 اس 


خاتم الأولياء بمدينة فاس, فهو غير محيح أيضا(١)‏ لوجر الأونياء الاخيار (7) 
بها » بعد ابن عربي , وهذا من الأمر المشهور ٠‏ 

قدد(4), " وياليته اكتفى بهذا الكثب والزور , ولم يتفوه 
بما هو صريح في الكقر , من أن حاتم الأنبياء يأخذ الفيض من خاتمالأولياء 
كما سبق بيانه في آثناء الإنياء(9) . 

شم قال . وقد ]نشدتي شيخنا المحدث شمس الدين , محمد([؟) بن 
المحدث ظهير الدين ء, ابراهيم الجَْري سماع (7) من لفظه في الرحجلة 
الأولى بظاهر دمشق , أن الحافظ الزاهد , شمس الدين,محمد بن (4) المحب 
عبدالله بن أحمد المقدسي الصالحي»]نشده لنفسه سماعا , و]نشدني ذلك 


اجازة شيخن (؟) ابن المحب المذكور , ( شعر) (*() ؛ 


)١(‏ سقطت من (ق)* 
() فيرد) ء(ز) 2 (ط) :" بوجود ". 
() سقطت من (ق)+ 
(4) الكلام للمصئقفا ٠.‏ 
(ه) ‏ في(ق) ١(ط)‏ . "الانبياء" .وفي(ز): " الأبناء" ٠‏ 
زلف الجزري (45ل/ا ب #ءلم ه) 
هو محمد ينابراهيم بن محمد بزملي الجزري . ثم الدمشقي ,شمس 
الدين ابن الظهير الحنبلي ,كان عالمافاضلا خَيراء 
توفي سنة ثلاث وثصائمائة عن ستين سنة ٠‏ 
انظر»: الضوء اللامع : جا ص5لا١‏ +أشباءالضمر: جم ص ا(9؟* 
(07) سقطت من (ب)ء 
(4) في (ب): "ابن ". 
(9) في(ز): " لشيخنا ". 


)٠(‏ سقطت من (ب) ١(د)‏ 2(ز)ء 


0 جد 


دما ابن العريي )١(‏ الأنامليقتدوا ... باعورة (1) الدجال في بعض كُتْبِيه 


وقرعون اسماه(5ألكل محقق ... إماما آلا شبا له (4) ولحزيه 


وسكل عنه شيخنا العلامة » المحقق الحافظ , المفتي , المصئف ,2 أبوزرعة 


أحمد بن شيخنا الحافظ العراقي , الشافعي . فقال (51) , "لاأشدفي 


اشتمال " الفصوص " المشهور علىالكفر الصريح , الذى لايشك(!) فيو , 


إلى 


زفق 


في(ط): "عربي ” وف يالعقد الشثمين؛ " ابنالعريبي ". 

في(ب) 2 (ط) 2 (ز) ؛ " باعوره " وفي العقد الثمين . " بأاعورة". 
في(ط) بين قوله " أسماه " وقوله " لكل " جاء كلمة "لتقبيدوا". 
في(ط) بدل قوله " آلا تبا له " . " لأبناعه". 1 

ابنالعراقي (7505 الم ه) 

هو أحمد بزعيدالرحيم بن الحسين بن عبدالرحمن 2الكردي »المصريء 
الشافعي 2 ابوزرعة ,الحافظ ولي الدين ٠‏ ولد سنة اثنتين وستين 
وسبعماقة ٠اعتنى‏ به أبوهة منذ صفره في طلبالعلم ,2 فاخذ عن ابيه, 
ولازم البلقيني وبهتخرج ,واحَذ عن البرهان الابئاسي وابنالملقن 
وغيرهم . وله تصانيف كشيرة صنها: شرحجمع الجوامع في الاصول2 وشرح 
البهجة في الفقه ,وحائنية علىالكشاف وغيرهاء توفي سنئة ست وعشرين 
وثمائمافة ٠‏ 

انظر؛ ذيل تذكرة الحفاظ ( لابن فهد المكي): ص 184 ,نزهة النفوس 
والابدان ؛ ج١8‏ ص 4 «الضوء اللامع : +( ص75 ,ذيل تذكرة الحفاظ 
(للسيوطي): ص ولا 

انظر فتوىالعراقي في حق ابرعربي هي كتابه " الاجوبة المرضية عن 
الاسكلة المكية , المسالة الحادية والعشرون 2ورقة .)1١905(‏ 

وانظر ايضا + مصرع التصوف ي ص ه17. 


في (ق) + " شك ". 


هه - 


وكذلك )١(‏ " فتوجاته المكيية " 2 فان صح صدور ذلك عنه ,واستمر عليه 
الى وفاته , فهو كافر مخلد في النار بلا شك + وقد صح عندى عن الحافظ 
جمال الدين المزي (5) أنه شقل مزخطه في تفسير(؟) قوق تت كت 


ان الذين كفروا سواه عليهم اندرتهم ام لتتندرهم #(4! دسا (8) 
ينبو(1) عنه السمع ٠‏ ويقتضي الكفر في الشرع , وبعض كلماته لا( يمكن 


تاويلهاء والذى يمكن تاويله فيها( )4‏ كيف يصار اليه مع مرجوحية 


() في (ق):" وكذا "ه 

6 جمال الديناليزي (204 - ككيبه) 
هو يوسف بسنالزكي عبدالرحمن بن يوسف , أبوالحجاج ,جمال الديسسسن 
المرّي , الامام الكبينزَ .الحافظ الحجة . ولد سنئة اربع وخمسيسسن 
وستمائة وطلب العلم بنفسه وسمع وقرأ الكثير ٠‏ مشايخه نحو ألف 
شيخ مشهم الامام الشنووى ٠‏ سمع بالشام والحرمين .ومصر .وحلتسلب 
وغيرها ٠‏ توفي سلة أشنتين واربعين وسبعماكة ٠‏ من مصنقاتله ؛ 
تهديب الكمال ,وكتاب الاطرَاف ٠‏ 
انظر/ الدرر الكامنة . جه ص لامع , الدليل الشافي : جم ص .م 0 » 


ذيل العبر (للحسيئي ):؛ ص56(* 


." في(د): " فوالتفسير‎  )6( 

4( سورة البقرة عالاية .٠‏ 

(ه) ‏ في(د): " كلما ". 

(9) في (ط). " ينبوا " وفي (ز): " ينبؤ". 
(0) في (ظ):؛ " لم ". 

 )4(‏ سقطت من (ب)+ 


للا 5 


التأويل 2 وإالحكم انما يترتب على القاص ٠‏ 


وقد بلغني عن الشيخ الامام (1أ) علاء الدين المُوْسَوِي ('), وادركت 
؟صمايه , أنه تاي (5) مثل ذلك , اثما يؤول كلام المعمومين (4), وهل" 
كما قال , وينيفي (1) أن لايحكم على ابزعربي نفسه بشي” , قائى لست 
على يقين من صدور هذا الكلاممنه , ولا من استمراره عليه إلى وفاتله ,م 


)40  )( 
ولكنا نحكم على هذا الكلام بأنه كفر " اشتهى‎ 


)١(‏ سقطت من (ب)+ 

(0) علاء الدين العَؤْسَوي (محح- وكره ) 
هو ابوالحسن , على بسزاسماعيل بن يوسف ء. القونوي , علاء الدينء 
الشافعي , ولد سنة ثمان وستين وستماكة بقونية من بلاد الروم * 
وطلب العلم ببلده. , ثم قخدم دمشق وسمع ببيها ,»ودرس بالاقباليبلة , 
ثم رحل الىالقاهرة وسمع فيها من ابن دقيق العيد ولازمه ٠‏ كسام 
عاد الى دمشق , وتولى بها القضاء الى انتوفي سنة تسع وعشرين 
وسبعمائة من مصنفاته + " شرح الحاوى " و" مختصر المنه اج 
للحليمي " و " التصرف في شرح التعرف .". 
انظر؛: طبقات الاسنوي + ج1 ص 754 2بفيةالوعاة : ص58 «البداية 
والنهاية . جه! ص69[ , الدرر الكامنة . ج؟ ص»" ٠‏ 

(؟) سقطت من (د). 

(4) في(ق). " المعصوم ". 

(ه) الكلام للفاسي ٠‏ 

(1) 2 الكلام للقونوي ,كما يفهم من سياق الكلام فيما بعذءه 

 )0(‏ سقطت من (ق)ء 


(4) في(ط) . " مثل هذا ". 


لظا 3 


وما ذكره شيخنا ( من أنه لايحكم على ابزعربي نفسه بشيء , خالفه 


فيه شيخنا . شيخ الاسلام ) (1), سرَاج الدين البُنْقِيني (؟) , لتصريحه بكفر 


ابن عربي كماسبق (5) عنه ٠‏ وقد صرح بكفس ابن عربى »واشتمال كتببله 


: نا 
على الكفر الصريحءالامام رضي الدين 2 أبوبكر بن محمد ( بن صالح المعروق) 


بابن الخياط (0), والقاضي شهاب الدين , أحمد بن أبى بكر بن علي 


للق 


(0 


(5 
(6) 


سقطت من (د)ء 
سراج الدين البلقيني وكا معمه) 

هو عمر بن رُمّلان بن تير بن صالح أبوحفص , الامام ‏ العلامببة 
شيخ الاسلام »سرج اللدين البلقيني , الشافعي ,ولد سنة اربع وعشرين 
وسبعفاكة ببلقينة »قرية من قرى مصر ,وحفظ القرآن مغيرا ؛وحفظ 
المحرر والكافية لابنمالك ,ومختصر ابنالحاجب «والشاطبية .وانتقل 
مع آبيه الىالقاهرة في طلب العلم »واخذ عن كثيرين كالقزويني 
والسبكي 2وابزعبدالهادي 4وأجاز له الذهبي .والمزي ,والجزريءوغيرهم 
وله مصنفات كشيرة منها: "شرحالترمذي " و " شرح الكشاف " ٠‏ توفي 
سنة خمس وثمانماكة بالقاهرة ٠‏ 

انظر: الضوء اللامع : ج” ص هم ٠‏ نزهة النفوس والابدان : ٠+‏ ص ١8(‏ ' 
إنباء الغمر ؛ جم ص لا+*( ٠‏ 

نقلعنه فيالعقد الثمين القول بكفره . انظر: ج؟ ص هلا! مندهدء وسبق 


وان ذكرنا كلامه في ابن عربي فى قسمالدراسة «2انظر ١ص‏ مره 


سقطت من (ق)٠‏ 


رضي الدين منالخياط ( 45لا ل [(إله) ؛: 

هو ابوبكر ين محمد بن صالح »الهمذائي «الجبلي ؛بكس الجيم 
وسكون الياء نسبة الى جِبلة »مدينة في اليمن «اليمانيء الشافصي 
رضي الدين ٠»‏ الشهير بابن الخياط .ولد سئة اثنتين واربعين وسبعماكة 
وحفظ القرآن »وأجاد القرا*ات وتفقه بمحمد بنهبد الرحمن بن أبي الرجا 


وعمه حسن بن أبي الرجا , وأخذ بتعز عن الفقيهالجمال الريمي (ت2) 


و د 


(0 


«ناشري )١(‏ الشافعيان (') , وهما ممن يقتدى بيه من علماء اليمن 


في عصرنا , ويؤيد . ذلك فتوى 57), من ذكرنا من العلماء , وان كانلوا 


 )-(‏ وأبي بكر بن علي النشاري ,2 امتهت اليه ركاسةالفقه وجل رى 
بينه وبين المجدالشيرازى مرزاجعات ,يسبب انكارهعلى المشتغلين 
بكتب ابن عربي ٠‏ توفي سنة. احدى عشرةوثمائماكة ٠‏ 
انظر؛ الضوء اللامع ؛ [١+‏ ص هل ءانباء الفمن : جه ص0(| ٠‏ 

)0( شهاب الدينالناشري (؟4لا 7 هوام ه) ؛* 
هو إحمد بن ابي بكر بن علي بن محمد ,الناشري »الزبيدي ,شهسسساب 
الدين »الفقبيه الشافعي ,ولد سنة اثئتين واربعينزوسبعمائة ,وتفقه 
بأبيه والجمالالريمي «وسمع الحديث من ابيه ,والمجد الشيرازى ٠‏ 
وبرع في الفقه ومخيره ٠‏ وتخرج به كثير من علماء اليمن :منهم 
على بن ابي بكر الناشري 7 وولده الجمال محمد الطيبه والشرف 
ابن المقري , والجمال بنالخياط ءتولي قضاء زبيد مدة ثم كينل 
وانتهتاليه رياسة الفتوى يبلده . قالابن حجر اجتمعت به بزييبد 
ونعم الشيخ كان ٠+‏ توفي سنقكمس عشرةوثمائماشة ٠‏ 
انظرء الضوء اللامحع : +( صلاه؟ 2أنباء الغمر : جلا ص حلمه 


(5) في (ق): "الشافعيين "م 

(0) فير(ز): " يعتد ". 

(5) الم ينقل المصنف مبالعقد الثمين نص الفتوى ولاجواب الأعمة عنها 
وهي فيالعقد الثمين : +5 ص +15 ,والمستفتي فيها هو إلابام 
سيف الدين؛عبد اللطيف بن بلبان السعودي ,وقد ذكر الفاسي في العقد 
الثمين نصالسؤال دون ان يذكراسم السائل ,لكن صرجاسمه السخناوي 
في كتابه "القولالمنيي عن ترجمة ابن عربي " انظر ورقة (0ه م ب ) 
منهعوكذا ذكره البقاعي في" تنبيه الشبي الى تكفير ابن عربي " 
اص ٠161‏ 


كما نقل هذه الفتوى بتمامها عن العقد الثمين ,صالح بن مهديالمقبلي )2 


فخا 3 


لم يصرحوا باسمه »2 الا ابنتيمية , فائه صرح باسمه وحيث قال )لان لإأنهم 
كفروا قائلالمقولاتالمذكورة(]) في السؤال , وابن عربي هو قاكئلهي سا 


لانها موجودة في كتبه التى صنفها 2 واشتهرت عنئه شهرة تقتضي القطص ع 


بنسبتها اليه , والله اعلم(5) . 
مهمه 
والقوتوي المشار اليه في كلام شيخنا آبي زرعة , هو(؛) شطلارح 


الحاوي (5) الصفير في الفقه . ووجدت ذلك عنه في ذيل تاريخ الاسلام(1) 


5م 
للذهبي (") فانه قال في ترجمة القوسّوي + " وحدثنى ابنكثير »يعني الشيخ 


) في كتابه "العلمالشامخ " ص غ(م. 

ونصالفتوى هبي ؛ " مايقول السادة أعمة الدين وهداة المسلمي سن 
في كتاب بين أظهر الشاس ءزعم مصنفه أنه وضعه واخرجه للناس بناذن 
النبي صلى الله عليه وسلم , في منام زعم أنه رآه عواكثر كتابه ضد 
لما أنزل الله من كتبهالمنزلة ,وعكس وضد لما قاله أنبياؤه..الخ". 


(()2 قوله " حيث قال " ليس فيْالعقد الثمين " وهو بوهم أن المقول لابن 
تيمية ,وليس كذلك ءبل هو من كلام الفاسي عانظر ؛ ص ١9(‏ منه ٠‏ 

(9) في(ق) ١(ز)‏ ؛ "المذكورات ". 

(؟) ‏ في جميع النسخ عدا (ب) عقب" إعلم " : انتهى ٠‏ وهني ليستت 
في “العقد الشفين ٠‏ 0 

(4) سقطت من (د).. 

(0) -. كتاب " الخاوي الصفير " كتنابٍ في فروع الشافعية تاليف نجمالديسن 
عبد الففار بن عبد الكريم الأقزويني , المتوفي سنةخمس وستين وستماكة ٠‏ 
أنظرء كشف الظنون » +1 2-0 

 )(‏ في (ط) ؟" الكتاب "م 


4 ونقلها عنالذهبي أيضا ابن حجر في "الدرر الكامنة " في ترجملة 


القونوي ١انظر‏ : ح 8 ص50 منه ٠‏ 


جنل 


5 ناظا 3 


. 7 
عماد الدين صاحب التاريخ , والتفسير أنه حضر مع اليزي (0) متبتتية : 
يعني القونوي فجرى ذكر الفصوص لابن عربي , فقال ؛ " لاريب أن هذا 


(5 


(؟) , فيه كفر وقلال , فقال صاحيه (5) الجمال المالكلي 


الكلام الذى قاله 
اقلا تتاونه (5) يامولانا ؟ فقال : لا ءانما يتاول(1) قل ول 


المعصوم " انتهى ٠‏ 


5 
والمرّي (7) هو الحافظ جمالالدين صاحب تهذيب الكمال(4),وروط لال 


1 23000 فب )٠١(‏ (11) 00ه> بت ؟ 
وفي سكوته اشعار برضاه بكلام القونوي ٠‏ و١‏ علم ٠‏ 


؟ما الكلام(؟١)‏ الذى لابن عربي على تفسير قوله تعالى لي انالذزين 


1 
00 ألذية التي أشار البها شيحنا الحافظ أبوزرعة في كلامهء. فهو 


(1) قي(ط) ء(د) ء(ز) .؛ "المزني". 

(5) في(ط) ؛ "قال". 

(؟) ‏ في(س/). 

لق لم أهتد الى شخصه ٠‏ 

)0( في(د): " نتأوله " وفي (ط): " تأوله " ء, وفيالمقد الثمين: 
" افلا تتاول ٠."‏ 


3 1 
٠" صاحب‎ ' 


(1) 2 في(ب), " نتأول " .وفي (ط) ء(ز) ؛ " تتاول”. 
(9) في(ط) ؛(د) ء(ز) ." المزني ".م 

.“ في(ب). "الكلام‎  )4( 
." في(ط) ؛ "الاحراف‎ 2 )9( 
." في(ق): " برفي‎ )0١( 
قي(د): " لكلام".‎ )9(( 
٠ (؟1) الكلام للفاسي‎ 


(15) سورة البقرة ءالآية + 


3 


9 
حد 
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ماحدثني | به شيخنا ابوزرعة بعد ما كتبه لي بخطه من حفظهبالمعنى على 
ماذكرىوربما فاته بعضالمعنى , فذكره باللفظ , قالء؟ " سمعت والدي,رحمله 
اللهءغير مرة يقول + سمعت القاضي (!) برهان الدين بن جماعة[؟) يقسول. 
(نقلت من خط الحافظ جمال الدين المرّي (5) ,من (4) اليل ثقلت من 
خط ابن عربي فيالكلام على قوله تعالى © ان الذينكفرو| )١[4‏ إى (')ستروا 
محبتهم 2 لي سواء عليهم أأنذرتهم أم لم تنذرهم ب استوى عندهم 


انذارك وعدم انذارك , لما جعلنا عندهم , هضٍ لايؤمنون بم بك ولا ياخندون 


)00( فيالعقد الثمينء قاضي القضاة . 

(؟) | برهانالدين بن جماعة (هالا  0/9٠‏ ه) 
هو ابراهيم بزعبدالرحيم ,ويقال عبدالرحمن ,بن محمد بنابراهيم بن 
سعد الله ابن جماعة ,الكناني ,الشافعي ,يرهان الدين ‏ الامسسس سام 
العلامة . ولد سنةخمس وعشرين وسبعمائة وسمع على ابيه وعمه .وطلسب 
بنفسه وسمع من شنيوخ مصر , ورحل الىالشام ولازم هناكالمزي والذهبي 
ولي قضاء مصر مدةءثم فضاء الشام الى أنتوفي سنة تسعين وسبعماعة ٠‏ 
انظرء نزهة النفوس والابدان ؛ ١+‏ ص4١‏ ,النجوم الزاهرة : ج(|ا ص 4|»# 
الدرر الكامنة: ج( ص م9 ,شذرات الذهب ١‏ ج” ص ١إذا ٠‏ 

() في(ز): ء(د) ؛: "المزني ".م 

(4) سقطت من (د). 

 )0(‏ مابين الهلالين سقط من (ط). 

(1)) سورةاليقرة ءالاية +. 

(9) سقطت من (ط) ,وفي (د) ع(ق) ١(ز)‏ ؛ " الآية ". 


- 781 - 


عنك , انما يأحذون عنا , هي ختماللهعلى قلوبهم بخ فلايعقئونالا عنتةء 


ف وعلى سمعهم ف فلا يسمعونالا منه (1) لي وعلى آبصارهم مشاوة بي فلا 


يبصرون الا اليه (5), ولايلتفتون اليك والىماعندك ,يما جعلناه [؟) عندهصم 


وألقيناه اليهم هيء ولهم عذاب بج منالعذوبة في مظيم بي."(4) انتهى. 


وقد يي فيحدا فامن (190 |قينن قرف الذين > اسعاميل بن ابن يتن 


وه 
المعروف بابن المقري ,الشافعي ,2 من حال ابن عربي مالم يبينه غيرهء 


)00( 
3( 
زايق 
2( 


(6) 


0 


في(ق)؛ " منه ". 
فيالعقد الثمين؛ الامنه ٠.‏ 

في (ب)» " جعلنا ". 

ذكره فيالفتوحات بتعبير آخر ,حيث فال: ” يامحمد إنالذين كقفروا 
ستروا محبتهم 2 عنهم , فسواء عليهم آأنذرتهم بوعيدك الذى ارسلتك 
به آم لم تنذرهم , لايؤمئون بكلامكءفانهم لابعقلون فيري ,وائت 
تنذرهم بخلقي وهم ماعقلوه ,ولاشاهدوه,وكيف يؤسنون بك وقد ختمت على 
قلوبهم / فلم أجعل فيها متسعا لفيري ,وعلى سمعهم فلا يسمعون كلامسا 
في العالم الا منى ,وعلى أبصارهم غشاوة من بهاعي ,عند مشاهدتي 
فلا يبصرون سواي , ولهم عذاب عظيم عندى , ارلهم بعد هذا المشهد 
السَّنِي الى انذ ارك واحجبهم عني كما فعلت بك بُعْدَ قاب قوسين أوأدتسى 
قربا ”". 

الفتوحات :+ +( ص ه(( س ١8‏ ,كما ذكر بعد هذا التفسير تفسير| آخسسر 
لايختلف معناه عنالتفسير المذكور. 

لكن ليس في كلا التفسيرين قوله: " ولهم عذاب منالعذوبة عظيم ". 
بل ذكره في ج؟ ص 75( س ؟1 بعد ان ذكر جز*|) من التفسير المذكور. 
فيالعقد الثمين: " فاضل ٠‏ وهو الصواب , لان ابنالمقرىء لم يتولى 


القضاء وكان يتشرف اليه ٠‏ 


0 لطا 3 


لأزجماعة من صوفية زبيد )0 أوهمو:(؟) من ليس له خبيرا؟ا شباحة (4) علسسق 
مرتبة ابن عربي », ونفي العيب عن كلامه , فذكر ذلك شيحَنا ابن المقري .مع 
شيء من حال الصوفية المشار اليهم في قصيدة [(9) طويلة من نظمه , فقال 


فيما أنشدنيه اجازة 


آلا يارسولالله غارة[1) ثاكن ... محيور على حرماته والشعاكلر 


0 و ) 
يحاط بها . الاسلام- ممن يكيده 0.. ويرميه من تلبيسه بالبواتر 


03 


٠." في(د) 2 (زمٌ , (ط) ؛ " منالصوفيةبزييد‎ )١( 
وزبيد . بفتح اوله وكسر ثانية . مدينة مشهورة باليمن,أحدثت‎ # 
٠ (80! معجم البلدان : جا ص‎ ٠ فيآيام المآمون‎ 

() فيرد): 

() في(ط) :؛ " كشير ". 

." فير(د) :" بناية‎  ):4( 

(65) 2 هذهالقصيدة سماها مؤلفها " الحجة الدامغة لرجال الفصوص الزاكفة " 
وقد وردت بتمامها في " العلمالشامخ " نقلا عن "العقد الثميسن" 


كما أوردها صاحب " توضيح المقاصد " وزاد عليها أبياتا آخر ٠‏ 


إلى غارة مفعول مطلق لفعل محذوف تقديره أغير غارة ثائثرء 
 )5(‏ فيالعقد الثمين ج5 ص 195 ؛ بالفواقر ٠‏ 
وفيّ العلم الشامخ " ص 95+ الشتوافيي ٠‏ 
و"البواتر" جمع"باتر " وهو السيف القاطع ٠اللسان‏ ؛ مادة 


و"الفواقر " جمع " فاقرة " وهي ؟ الداهية . مختار المح سساح 


بتر". 
مادة ”فقر"ء 
و"النوافر " من "النفر " وهو التفرق ٠‏ يقال: نُفرثٌ الدابة ‏ اذا 


تفرقت وشردت ٠‏ اللسان ؛ مادة "نفر". 


بلظذ 3 


فقد حدثّت بالمسلمين حوادث + | كبارالمعاصى عندها كالصفاعشر 

لم وو دس و(لل)اج افق 

حوتهن ته كتْبٌّ حاربٌ الله ريه 03-33 وَرّ بها من فر بين الحواشطر 
(0) (ك4) 


تجاسر فبها ابن العربيواجترا ٠+٠‏ علىالله فيما قال كل التجاسر 


فقال بآن الرب والعبد واحد ... فربي مربوبي بغير تقثاييرل 


ره إلى 
وآنكر تكليقفا إل العبد عنتده ...٠.‏ اله وعبد فهو اتكار حاشقغتتبرل 


وخطا الا من ببرى الخلق صورة ٠...‏ وهوية لله عند التسناظضتير 


افد 3 (ه) (4) 
وقال يحل الحق في كل صورة تجل/ عليها فهى احدى المظاهر 


(0) 


(0 


(0 


(4 


)( 
إلى 
إفق 
)م 
)5غ( 


شكلت في(ب) »(ن) بالفمة علىالفاعلية. وفيالعقد الثمين بالفتحسة 
على المفعولية . وهو أولىليتناسب مع عجز البيت ٠‏ 

"الحواض" جمع "حاضرة " و"حاضر ". وهي خلاف البادية وهي المدن 
والقرى والريف . والحي العظيم. اللسان: مادة"حضر". 

فيالعقد الثمين؛ ابن العريبى ٠‏ وكذا في(ز) لكن يظهر ان زياسادة 
الياء من قبل بعضالمصححين حيث كتب فوقها " صغر للتحقير"٠‏ 

وفيتوضيح المقاصد : "العرابي" ,.وفي (د): " 
في(ب) والعقد الثمين" اجترى"٠‏ 

و"اجتر]" على القول بمعنى أسرع بالهجوم عليه من غيرتوقف ٠‏ 
المصباح المنير؛ مادة " جرى"٠‏ 


في(ي)"اذا" وقد صححت بالهامش إلى"ال". 


ابن عربي"٠‏ 


في(ق) ,(ب): " خاعر" بالخاء المعجمة. وف يالعلم الشامخ ص 07؟:"فاجر"؟ 
في العقد الثمين 0 "تجلى” وفي(د): " محل ”+ 

في(ب) ١‏ (ق)١‏ " وفي (ط): 

في(ب)” آحد",وفي (د): " أحد فهو " بالتقديم والتاخير ٠‏ 


(0) 


زفق 
2( 
5( 
ره( 
الف 
إفل 
)0( 
)5( 
فاق 
للق 
)09 
إفينة 


5 اذظا 5 


0 00 


وانكر أنالله يَعْسْنْ عن الورى ... ويشُسَّون عنه لاستواء المقادر 
اليف 2 لق لق 
كما ضل في التهليل جهرا بنفيه ٠6م‏ وأثباته مستجهلا للمغفايبر 


افق 


وه 
وقال الذى ينفيه عينالذى أتى ٠٠٠‏ به مثبتا لاغير عند التجاور 


(4)يء 
فأفسد معنىمابه الئاس أسلموا ٠.٠‏ والفاه الفا بَيَّنَّات التهاتر 


)91 )0 )01 
فسبحان رب العرش عما رد ٠.٠.٠‏ أعاديه من أمثال هذي الكباعر 
)007 5 ود 
فقال عذاب الله عذب وربنا .ءه ينهم فيتيرانة كل فاجبسرل 


مر 5 ادف 
وقال بآن الله لم يُعَصّ في الور ..٠‏ فماكم محتاج لصافروفافرل 


في(ب) ١(د)‏ ١(ط)‏ والعقد الثمين: "يعنون " وهو بمعنى "يغئون " 
أنظرء اللسان» مادة "عنا ". 
في(ب): " الاستواء " وفي (د)؛ 
فيالعقد الثمين ,والعلمالشامخ وتوضيحالمقاصد : " ظل ". 
في الكتب الثلاثة السابقة: "يهز) ". 
في(ب) 2(ق) ١(ط)‏ ء(د) : " ينفيه ". 


في العقد الثمين؛ "مستجملا".٠‏ 


" عند الاستوا". 


في(ق)؛ "التجاورى " وفي (ن) ,(ط) 2."التحاور" وفي (د): " التحاذر". 
في(ق)+ " والقاه القا .." وكذا في (د)ء 
فيب)؛ " تقرّلوا ". 

في(ط) . " أُمَاد بور" وفي (ز)ء " أُمَاذِيه " وفي (د): " أعاديه". 
في(ط) ؛ "هذه " وفي (ز)؛ " هذر". 

في العلم الشامخ " ل توضيح المقاصد " : " وقال ". 


في(ق): " لصارف ". 


ون 


(0) , 

وقال مراد الله وققٌ لأمسره ٠...‏ فماكافر الا مطيع الآوانل 
١ (0‏ 

وكل امرى* عند المهيمن مرتضي ٠.٠‏ سعيد فما عاص لديه بخاسل 


: زفيق 
وقال يموت الكاقرون جميعهم ..٠‏ وقد أمنواغيرالمقاجا المبادر 


وماحَضّ بالايمان فرعونَ وحده 0 ... لدىموته بل هم كل الكواقئرل 
فكدُبّه ياهذا تكن حير مؤمن ... | والا فصدّقه تكن شر كاقرل 
7 3 (4) (ه) وم ,م 
وآثنى علىمنلم يجب نوحا اذدعا ٠...‏ الى ترك ود أو سوام وئاسسر 
وسمى جهولا منيطاوع أمره ... . علىتركها قول الكفور المجاهر 
5 (9) اوم 
ولم ير بالطوفان إغراق قومه ...٠‏ ورد على من قال رد المناكسر 


لفل 60 
وقال بلى قد أغرقوا في معارف ...2 منالعلم والباري لهم خيرئاص 


إبلق 
0( 
0( 


في(ق): " الأومر ". 

في(ب) ١(ز)‏ ؛ "امرء " وفي (ط) : " امرأ". 

من مذهب ابن عربي أن الناس جميعا مؤمشهم وكافرهم يموت على 
الايمان » ان كان الموت احتضار) , لان المحتضر تنكشف لوالحقاكقء. 
آما انكانالموت فجأة وغفلة , فان الميت في هذه الحالة يقبض علسسى 
ماكان عليه من ايمان وكفر٠‏ 


انظر؛: فصوصالحكم ؛ ص 7١5‏ , تعليقات ابوالعلا عفيفي : ص ه(7. 


3 0 


في(ط ):." نوحنا 
وفيّالعقد الثمين"؛ " نوح ". 
في(ب) "+٠‏ دعى ٠."‏ 
في(ب): " قول ". 

سقطت "قد" من (ب)ء 


في(ز) ؛ " أغرقوا " 


على 


زفق 
)0( 


ا 


0( 
كماقال فازت عاد بالقرب واللقا ٠...‏ منالله فيالدنيا وفي اليوم لمر 


زفق .د (4()9) 
وقد أخبر اليارى بلعئتولهاسم «مء. وابعادهم قاعجب له من مكابتنل 
5 3( 
وصدّق فرمون(*أوسصم قوله ... آنا الرب الاعلى وارتضى كل سامن 
زفف ِ. 0( 


وآاثنى على فرعون بالعلم والذكا ٠...‏ وقال بموسى عجلة المتبلادنر 


أنظرء القصوص ,فص هود 2 : ص ٠.1١8‏ 
في(ق): " بهم ", 

في (ط): " لهم ". 

كتبت "من " مصححة فوق كلمة " له" في (ب). 

في(ن) و(ق) 2 (د) ؛ والعقد الثمين . " فرعونا ". 

لعله يريد ب "السامر " النسبة الى " السامري " الذى اتخذ العجل 
لقوم موسى وحذفت اليا* تخفيفاه ويقال ان " السامري " كان من قوم 
يعبدونالبقر كما هومروي من ابن عباس ٠‏ ويقال؛ انه كان من قبيلة 
تعرف " بالسامرة " تقطن الشامء 

انظرء الملل والشحل ؛ +( صغم[؟ ء 

تفسير القرطبي : ج١١‏ ص 99؟ ٠‏ 

في (ط) ء(ز) 2(ق) ؟ " الزكا" , 

قوله: "بموسى عجلة المتبادر " يعنى به ماكان من موسى عليه السلامء 
عندحرقه للعجل , فان إبن غربي يرى أنه استعجل في ذلك حيث قاسال: 
" فليس للصور بقاء , فلابد. من ذهاب صورة العجل ,لو لميستعجمل 
موسى بحرقة ,فغليت عليه الفيرة فحرقه "٠+...‏ الفصوص, فص صارون ١‏ 


يللطك 


1 11 17ت 
وقال خليلالله فيالذيح واهمم_ ..٠‏ ورؤيا ابنه يحتاج تعبير عابر 


0( 0 
يعظم أهل الكفرءو الأنبياء لا 6 يعاملهم الا بحط المقسادر 
ويُشْني على الأصنام خيراولايرى ‏ 0 0.. لها عابدا ممن عصى أمر آمصلر 


(0) 


)5( 
وكم من جراآت علىالله قالهصا ... وتحريف آيات بسوه تفاسر 


ولم يبق كفر لم يلايسه عامدا ٠ه‏ ولم يتوكك هيه “فين 2# تتصادن 
 )‏ ) )م( 
وقال سيأتينامنالصين خاتم  .+٠.‏ منزالاوليا للاولياه الاكابب ل 


2 )9 
له رتبة فوق (النبي ورتبة +*٠+‏ له دونه فاعجب لهذا) ات 


0 


1 
كَرْتْبَُهٌ العليا يقول(١()‏ لاخذه ... عنالله وحيا لا 0 ار 


)4( 
إلى 
البسلل 
)01 


في(ق)؟ " بنه ". 
في"العقد الشمين": "تحتاج" وفي (د): " محتاج", 
في(ز)؟ " الانبيا ”. 


في(ط) ؟ " جرات " وفي (ب)؛ " جراآءة". 

في"العقد الثمين ". " لسوء ". 

في(ق): " سيكاتينا ”. 

قال ابن عربي: " وعلى قدم شيث يكون آخر مولود من هذا النوع الانسانيء 
وهو حامل أسراره ,وليس بعده ولد في هذا النوع عفهو خاتم الاولادء.وتولد 
معه آخت له فتخرج قبله ,ويخرج بعدهاءيكون رأسهعند رجليهاء»ويكون مولده 
بالصين ,ولفته لغة أهل بلده." الفصوص ؟ ص لا”ء 

في(ط) ,(ق): " الأولياء ". 

مابينالقوسين سقط من (ب)+* 

في العقد الثمين؛ "تقول " 


في العقد الثمين+ " لا وحيا بتوسيط ٠"‏ 


)0( 
)0( 
لين 
4( 
)6( 
لف 
2 


(0) 

إلى 
للق 
للق 
)5م 
09 
)04 


حو - # د 


)1 
ورتبته الدنيا يقول لأنله 
م 
وقال اتباع المصطفىليس وافعا 
فان يَدَنٌ(2)منه لاتباع قائتنله 
(4) وهم 
يرى حالنقصان له في اتباعه 


زفحة 3 )) 
فلا قدس الرحمن شخصا يحبه 


في العقد الثمين: " تقول ٠"‏ 


في(ن): " منالتابعيه للامور " ٠‏ وفيٌّالعقد الثمين " ٠+‏ 


في الأمور ٠"‏ 
0 


في (ق): " واصفا 


في(ب) ؛ " بحافر". 


في(ق) ," العقد الثمين ". " تَذْنْ " 


سقطت من (ب)٠‏ 


موو 
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0( 
منالتابعين للامور الظوا عر 
(١‏ 
لمقداره الأعلى وليس بحار 
زلف زفق 
يرى منه أعلى من وجوه أواخترلر 
(ة) )١(‏ ليق 
لأحمد حتىجا بهذي ١‏ ذر 


(1) 
على مايرى من قبح هذي المخايبر 


" من التابعيه 


وكذا في (د) ٠‏ 


في (ط)؛ " أفاجر " . وفي بقية النسخ : " أفاخر ". وما اثبتناه من 


تصحيح في هامش (ز) والعقد الثمين ٠‏ 


9 0 


في "العقد الثمين ": " ترى ٠"‏ 


في(ب) 2(ق) ١(ط) ‏ " جاء". 
في(ب) ٠١‏ 
" الحاذر ". 


"المن ". 


في (ب) ١‏ 
في(ط) ٠‏ 
في(ب) ١‏ " 


في(ط) : " فتم ". 


" هذا ". وفي (ق) ١(د)‏ ؛ " هذي 


5 


بلق 
)1 
2( 


(9 


)6( 
زلف 
زيل 
)4( 
)0( 


(0 


012) 
0) 


ب 2 هه 


وقال بآن الأنبياء جميعهم 


وقال فقالالله لي بعد مدة 
ع(؟) (5)ه 


آتاني ابتدا بيضاء سطر ريئنسا 

(8)سومةء ١‏ 
وقال فلا تشفلك عني ولاية 
لاي 


فرقدك جرت وقصدك لم ب يخب 


بأكْدَبَ من هذا وأكفر في الور 


مت (11) ته 
فلا يدعي من صدقوه ولايكية 


في(ط) : " يستضي"م 
في(ز) ١(ط)‏ 
فيجميع النسخ ؛ "ابيضا 
في(ق): " أوامر". 
في(ط): " ولا ". 

في(ن) (ق)؛ " زاكر ".م 
في(ب): " وجدك ”. 
في(ب) ؛(ق)؛ " يابن ".م 
في(ط) ؛ " الاحافر 


والمثبت عن العقد الثمين ٠‏ 


: "ابتداء " وفي(ق)»؟ 
٠"‏ والتصحيح من العقد الثمين والعلم الشامخء 


30-35 


"يكنم 


١ وفي (ز) ء(ق)‎ ٠ 


الفواطر ٠.‏ جمع فاظر , اسم فاعل من 


أن ما أتى به أبن عربي منالعقا كد 


وتهدمه ٠‏ 
فيالعقد الثمين ؛ " يدعوا ". 


في(ب) ؛ (ق) ء(ز) 


بمشكوة هذا عل أن الدياجر 


بآنك أنت الحَثْمٌ ربالمفاتشرل 
) 

بانفاذه في العالمين ا 
0( 

وكُّن كل شهر طول عُمْرِك زائتري 


002 )0( إلى 
لدينا فهل أبصرت ياابنالأخايل 


هه للق 
وأجرا على غشيان هذي الفواطمسر 


عه اقلق 
وقد حَتِمت فلياخذوا بالأتادر 


0 
3 


" الاخائر " وفي (ب), " الأخايري" 


"القطر " وهو الشق ٠.‏ ومراده * 


والانكار تشق من جدار الشريعهلة 


والعقد الثمين + " فليؤخذوا "+ 


سدوءع 


60 9 ى 
فيالِعِيَادِ اللدوماثم ذوحهملئى 


إذاكان ذو كفر مطيعا كمؤمن 


كما قال هذا إن كل إواملى 
0 دلا وده ره 
قَلِمْ بعسن زُسْل وسنت شرافلع 


أيَخْلعٌ منكم رِبُقَة الدين ماقل 
(4) ي., (ه4) 0١‏ 


ويترك ماجاءت بدالرء من هدى 
00 

فيا مني ظن يمافي فمويو 

عليكم بدين الله لاتُصِْحوا غدا 


فليس عذابٌ الله 0 تمض مسا 


هوه 


)0 
)0( 
0( 
5( 
رز( 
إلى 
ليف 
)4 
الف 
0 
)001 
)05 
00 
(14) 


)16) 
لحف 


في(ب),؟ " آثم ". 
في(ط): " زو". 
في(ق) ؛ " يمين ". 
في (ط). " يبعيي ",. 


سقط صدر هذا البيت من (ب) وذكر فيالهامش,وفي(د): ” شارع". 


في(ب) 2(ق) 2(د): " وانزال " 
في(ط) ,(ق) ,(د) ؟ " جاير"ء 

في (ب): " جأت ". 

سقطت كلمة "من " من (ط). 

في (ط) ؛ "الهدى”. 

في(ط) : "المعاذر". وفي(ب) ٠‏ (ق)5 


في(ط) »والعقد الثمين: " ظنا ٠"‏ 


2( 
له بعض تمييز بقلب وناقظقططتر 
فلا فرق فينا بين بر وفاججبر 
من الله جاءت فهي وفق المقادر 


و. (00) 
وأشزل قرآن بهذي الزواجبر 
7 
بقول غريق في الضلالة 1 
1 
اقوال هذا الفيلسوف 0 
الرلف 15 
ومافي فتوجات الشرور 0 
مساعر شار كحت ين اسفن 
ورضءو )053 
يمنيكم بعض الشيوخ المدايبرل 


" المعادر". 


"الداهية ". 


في(ب) ؟ "الفتوحات ٠"‏ 

في(ق). "الدواشر " والدواكر جمع "دائرة "وهي 
انظر: المعجمالوسيط ,مادة "دوره 

سقطت كلمة "عذبا " من (ب).٠‏ 


قال فياللسانء " قال الاصمعي ؛؟ 


"المدابر" الول" المعرض عن صاحبه»وقال (-) 


.د ول 


ولكن أليم مثل ماقال رينئنا +.. به الجلد إن ينفج يبدل بآخير 
للق البق 

غدا تعلمون الصادق القول منهما  ٠...‏ اذا لم تتوبوا اليوم علم مُبَاش 

( وه 5( 

وك غير الدذدى يعدوْتّككم ... بأن عذاب الله ليس بضاينلر 

0 ره( 

ويحكُم رب العرش بين محمد 2 5200 الباطل المتهاتير 

إلى زفق لك 

ومن جا بدين مفترى غيردينه ... فاهلك أغمارا به كالإباقترل 


1 


فَلايَحْدَكُنءٌ المسلمين عنالمكقدىئ 66 وما للشبي المصطقى من مآشترل 


)0( 
0( 
م( 
4( 
)6( 


إلى 


فلن 


(0) 


أبوعبيد؛: "المدابر " الذى يضرب بالقداح ." اللسان؛ مادة " دبيرل 
فعلى المعنى الاول يكوزمراده بوصفب ابن عربيبالمدابر: ا ىالمعرض عن 
الشرعوعلىالمعنى الثاني: أي المجازف في دينه »الذى أخذ دينه وفكره عن 
الظنو الوهم ولم يآخذه عن علم ويقين ,فمثله في هذا كمثل الكاهن الذى 
يضرب بالقداح لايعلم نتيجة ضربه هاذا يكون ,وهل ماخرج له بعد 
الضرب حق آم لاه 

فيالعقد الثمين؛ " يعلمون " و " يتوبوا " باليا' ٠‏ 

في جميع النسخ عدا (ط)؛ " فيهما ". 

في(ق): " ويبدو! ". 

في (ط)؛ " بضائر". 

لعله من"المَهَاتَرٌة " . " وهو القول الذى يثقض بعضه بعضا ٠‏ 
انظرء التكملة: مادة "هتر ". 


وفي ”ديوان الادب " + ج ؟ ص 414+" هامر القوم؛ اذا اذّعى كل واحد من 
على صاحية باطلاء”٠‏ 

" الأَعْمَار” جمع + "عُمّر" بضم الشين + هو الجاهلالغِرٌ الذى لم يجرب الامورء 
اللسان ؛ مادة "غمر"* 

لعله يريد به جمع"بقر "6ارتكبه لضرورة الشعر ٠.‏ أو هو جمع: 


وهوالرجل لاخير فيه ولا شرء انظرء تاج العروس ءمادة "يقر" 


في العقد الثمين : " فلا تكدعن ٠."‏ 


(00) 


ابلق 
للق 


00) 


00) 


ع ا ل 


. (0) 
ولا يُؤشروا غير الشبي على الشبي 
دمُواكل ذِي قول لقول محمد 


وأما رجّالات القصوص فاتهم 
 )0‏ «9). (م) 
اذا راح بالربح المتابع؛ أحمدا 


سيحكي 


لهم فرعونٌ في دار خلده 


200 
ويا آيها الصوفي حُفٌ مِن فصوصه 


350505 


سو (4) )( 
يعومون في بحر من الكفر زاخر 
ا ل 
على هديه راحوا بصفقة خاسسرل 
بإسلامه المقبول عند لور 
عمط 065 
خواتم سوم غيرها في الخناصر 


فيالعقد الثمين : " ولاتؤثروا " و كذا في (د) ٠‏ 


في (ط) والعقد الثمين . " في".٠‏ وكذا كتبت كلمة " في" 


أسفيل كلمة " من " في (ز)ء 


بالخط الصفير 


في(ز) ٠‏ والعقد الثمين؛ " كمخاطر ٠."‏ 
في جميع النسخ ؛ ” يقومون "+ والتمصحيح من العقد الثمين ٠‏ 


في جميع النسخ ؛ " ظاهر " والتصحيح من العقد الثمين ٠‏ 


في(ق) ١(ط) ٠‏ 
في العقد الثمين : "المتايع " ٠‏ 
في(ب). " أحمد ". 


3 


" هدايه . 


في (ق) ١‏ 
في(ط) : " راجوا". 
في(ب) : 


الروح للحلقوم » وتيقن هلاكه ٠‏ 


لعلمراده من "القَيّر " هنا "الفيار " وهو مايليسه 


عن المسلمين ٠‏ وائما عبر عنه ب " 


في(ز) ,(ط) "١‏ الحناص ". 


" التجاور" وفي (ط) ؛ "التحاور ". 


والعقد الثمين . " الريح". 


ومراده بالتجاورءمجاورة 


أهل الذمة ليتميزوا 


لير " لغرورة الشعر . 


هع 


و. 00 إقف 
صا 


ليف 
وخذ نهج سَهل والجنيد و2 لح 


على الشرع كانوا ليس فيهم لوحدقر 


رجال رأو!(5)ماالداردارٌ اقامقر 


305 


5-7 )5( 
وقوم مضو! مثل الشسجوم الزواهطصر 
ولا لحلول الحق ذكر لذاكلرل 


وه دود 
لقوم ولكن بلقّة للمساف سر 


فآحيوا لَيَالِيهم للش ا ا الام ناكم 
2 2 )4 سو ا ودلة)_.م )٠١(‏ للق 
مخافة يوم مستطير يققللوّة ٠6‏ عبوسالمحيًا قمطرير الظواهر 

)١(‏ فى (ب)١‏ "سهيل " . وهو سهل بن عبدالله بن يونس بزعيسى التستسريء 
نسبة الى"تستر " بلدة مزكور الأهواز. سكن البصرة وعبادانوهحب خاله محمد 
ابن سوارء٠ولقي‏ ذاالنونالمصري .توفي سنة ثلاث وشمانين. وقيل ثلاث وسبعين 
وماعتين ٠‏ 
انظر: طبقاتالصوفية: ص 7١54‏ عالانساب : جل ص 4ه ,م هه ,طبقات الاولياء: 
ص 797 ٠‏ 

(؟) في(ب): " وجنيد”. 

(6) هو صالح بن بشيوابوبشر المري ,مولاهمءكان مملوكا لامرأة مزبني مرة بن 
الحارث فاعتقته «وكان مشهورا بالزهد والصلاح ,كثير البكاهء والح[إن ٠‏ 
وكان واعظ اهلالبصرة .توفي سنة اشنتين وقيل ست وسبعين وماكة ٠‏ 
انظر؛ صفةالصفوة جم ص.ن“” ,اللباب ؛ جم ص 5١1‏ ,الحلية: جه ص |١١06‏ »سير 
النبلا*ء ؛ جم ص5 ٠‏ 

(4) في(ط):. "الزواجر”ء. 

(ه) هي(ب): "روا" وفي(ق): " رؤا"ء. 

(5) في (ب)ء (ق) /(ز) ؛ " طلوة ", 

(07) في(ط)؛: "بينوا ". 

(ه) قيب)ء " بثندة. ",م وفي(د). ؟ " لشره ". ()"المحيا" + الوجه . الصحاحمادة "حيا" 

)يقال يوم قمَاض ءويوم قمُطرير » أي شديد ٠.‏ الصحاح: مادة "قمطر”. 


للق 


في العقد الثميين . "المظاهر"٠‏ 


ع #44 
لق 55 (0) سمه و 5 2000 
فقد نحلث أجسادهم وأذاييها قيام لياليهم وصوم الهواجبر 


الأيق 


0 ع عي انها 7 7 75 5 
أولكك أهل اللم فالرَمٌ طريقهم وعد عن دواعي الابّتدّاع الكوافر 


أنه باختصار ٠‏ 


وهو مجمل ماقدمناه فيما قررئاه ء وتفصيله (4) يعلم مما(*) شرحناه 

00 (9) هذ لل 

فيماحررناه ٠‏ وقد سبق أن7"! هذه المنكرات في كلام ابن عربي لاسبيل الى 
محة تأويلها , فلا يستقيم اعتقاد انه من أولياء الله , مع اعتقاد(؟) صدور 

5 (17) بو 

هذه الكلمات منه , الا باعتقاد أنها خلاف ماصدر عنه('١),مما‏ ' تقدم هنالكه 
أو رجوعه الى مايعتقده أهل الاسلام في ذلك , ولميجي* بذلك عمّة حبس سير , 
ولا روى عنه أثر , فذمه جماعة من أعيان العلماء ,وأكابر الأولياء . لأججبل 


كلامه المنكن ٠‏ 


(1) في (ق) : " تَكَلت "بتشديد الحاكا. 

(؟) سقطت الواو " من (ب) ٠‏ 

(؟) هكذا في(ق) (ب) كدت بضمالعين وكتب في (ب) اسفل كلمة "عد" كلمة 
" من العود " وفي (ن) كلت بكسن العين ٠‏ 

(4) في(ق) ١(ب)‏ ؛ " تفصيل". 

(0) في(ق): " فيما ". 

(1) في العقد الثمين» 0 وكثير من هذه المنكرات ٠....الخ".‏ 

(9) في(ط) ." عن "م 

(4) سقط قوله " سبيل الى" من (ب) وذكر في الهامش. 


(9) في(د): "اعتقاده ". 


." فيالعقد الثمين: ” الا باعتقاد ابن عربي خلاف ماصدر عنه‎ )٠١( 


(01) قي(د)؛ " كما ". 


اال 


و]ما من أثنى عليه فلظاهر فظه , وزهده وايثاره ,واجتهلنتاده 
في العبادة )١(‏ , واشتهن عنه ذلك , حتى عرفه جماعة منالصالحين ؛عصرا 


بعد عص , فأشنوا عليه ( بهذا الاعتبار ](آ) ثناء اجماليا لا مدحا(؟) تفصيليا 


51 4( )( 
يشمل كلامه 2 ويحوي مرامه ٠‏ 


وسبب ذلك أنهم لم يعرقوا مافي كلامه من المنكرات لاشتغالهم عنها 
بالعبادات , والنظر في غير ذلك من كتب القوم , لكونها أقرب لقهمهامء 
مع ما وفافهم ائله تعالى من (1) حمنالظن ( بالمسلمين وظئو )[") أنه وامحايه 
التابعين له من المامئين ٠‏ 


(4) ومه 
واما مايُحكنْ فيالمنام مننهى ابنعربي عن(؟) ذمه 2 وكذامايرى من صورة 


عذاب لمنكره »فهو من تخييل النفوس, أو تخويف الشياطين ٠‏ 
الا لماعك 


(1) في(ق): "العباداة " . 
(؟) سقطت من (ب)* 

() سقطت من (ب)ء 

(4) في(ز): " ليشتمل ". 


0 


(ه) في(ق): "” ويحتوي ٠."‏ 


(1) في(ط) ١(د)‏ ء(ز) + " لهم من ". 

(7) سقطتمن (ن)٠‏ 

(4) فيالعقد الثمين: " وأمامايْحْكَنْ في المنام من نهياين عربي لشخص من 
أعدام كتبه ممن يصنع ذلك في الحياة ,وكذا مايرى فيالئنوم من خصوص 
عذاب لشخص بسبب ذمه لابن عربي أو لكتبه #فهو من تخويفالشيطان ".العقد 
الثمين ؛ ج؟ ص م58٠‏ 


(9) سقطت من (ق)* 


لاع سه 


هذا وقد عاب تصوف ابن عربي بعضالصوفية الموافقيين له في الطريقة 


الوجودية )١(‏ , كعبدالحق بن سبعين (؟) وغيره »وياويح من بالت علي له 


(١ 
وقد روي عن الحافظ الحجة , القاضي(9) شهاب الديلنء‎ ٠ )5( الثعالب‎ 


0( 
أحمد بن علي بن حجر الشافعي , العسقلاني 2 أنه قال + جرى بيئى وبين 


بعض(”) المحبين لابن عربي مشازعة كبيزة في أمر ابن عربي ,حتى 428 (4) منه 


)١(‏ في العقد الثمين؛ " الموافقين له في القول بالوحدة ". وقد تاخسرت 


هذه الجملة في "العقد الثمين " عن حكاية |بن حجر الاتية » بخلاف 
ماهو هنا ٠‏ 


(؟) في العقد الثمين ؛ " لأن عبدالحق بن سبعين...... قال؛: انتصوف ابن 
عربي فلسفة جمحة " ٠.‏ هكذا ضبطت في "العقد الثمين " جمحة" ولعمل 
الصواب " خمجة " او " مخموجة " أي عفنة ,انظر؛ مدخل الى التصوف 
الاسلامي : صلمء١‏ ,واللسان مادة " خمج". 

(؟) هذا منالأمشال ,2 يحكى بلفظ +" لقد ذل من بالت عليه الثعالب ". 
انظر» فصل المقال ؛ ص 184+ 

(4) فيالعقد الثمين + " وسمعت صاحبنا الحافظ الحجة ٠...الش".‏ 

(ه) سقطت من (ق)ء 

(؟) هو أحمد بن علي بن محمد بن محمد بينعلى ,أبوالفضل ١‏ الكناني,العسقلاني 
الاصل ثم المصري الشافعي ,شهاب الدين ,شيخ الاسلام ويعرف بابن حجر 
وهو لقب لبعض آبائه . ولد سنة ثلاث وسبعينوسبعمائة ,ولب العلم 
في صغره ولازم علماء عصره خاصة الزينالعراقي ,ورحل في طلب العلم 
الى الشام والحجاز واليمن وغيرها الى أنأصبح امام عصره في ملم الحديثه 


توفي سنة اثنتين وخمسين وثمائمائة ٠‏ وقدترك مؤلفات مظيمة منها 


"فتح البارى " و" الاصابة " و ”تهذيب التهذيب " وغيرها ٠‏ 
انظرء الضوء اللامع ١+‏ ص5" «نظم العقيان: ص ه#4 يطبقات الحفساظ» 


ص لامه ٠‏ 

(*«) هو ابن الامين »كما في تنبيه الغبي: صرة»١‏ .وتوضيحالمقاصد؛: جا ص !1 » 
وقد ذكرت هذه القصة بتمامها فيهماء 

(4) في جميع النسخ: " قلت " والتصويب منالعقد الثمين٠‏ 


60 


ل 2 


)0( 62 
لسوء مقالته , فلم يَسْمْل ذلك بالرجل الصمنازع لي في أمره , وهددئي 


بالشكوى ال ىالسلطان )0( بمصر , بأمر غير الذى تنازعنا فيه ليتعب خاضري 
حِ 9 


نقخ لذ (47 نت نتنطان نهذ :حتفل )كمال بك تدياهل: + متسل أن 
4( 

تباهل اثنان + فكان أحدهما كاذبا الا واعيب (5) قال فقال لي :بسم اللهء 

كن فقلت اه + هل 117 + ادو ان كان ابن عرني هل فلار لمكي بلعدتك + 


2000 زفق 
(فقال ذلك ٠‏ قلت آنا ؟ اللهم إن كان ابن مربي على هدي فَالْعَنّي بلعنتك ( 


00000 
قال وافترقناء قال ثم اجتمعنا في بعض مستنزهات مص في ليلة مقشمرة ,2 


فقال لنا . مك على رمّلي شيء ناهم .فانظروا . فنظرنا(2)4 فقلنا ما رأينا 
عرف ,فيل :017 عن انحن يمره قله اير ديت 00538 سين 

الكو لت ا 

للق في جميع النسخ؛ " بسوء ". والمثبت من العقد الثمين ٠‏ 

زقة هو الظاهر برقوق »كما في المصدرين السابقين ٠‏ 

(؟) سقطت من (د)ء 


(4) في(ب) ١(ط)‏ ء(د): " يتباهل "وفي (ز): " نتباهل ". 


(ه) في (ق) » " الا وقد أصيب". 

(0) سقطت من (ب)ء 

(1) سقطت هذ هالجملة من (ن) وذكرت في هامشها ٠‏ 

(0) في(ز) ؛ " فنظر ". 

(1) في (ط) ‏ " فقال "م 

)1١(‏ في المصدرينالسابقين: " فما وصل إلى منزله إلا وقد عمي , ولم يصبح 
الا وهو ميت ,وكان ذلك في دىالعقدة ءسنة سبع وتسعين وسبعماقغللةء 
وكانت المباهلة في رمضان منهاء". 


والى هذا الموضضع ينتهي نقل المصنف عنالعقد الثمين ٠‏ 


3د 5 


والمعنى أنه ثبت كونه منالكاذبين ٠‏ ويتفرع عليه أنه منالمعلوتيينء 
وشيخه منالضالين المظلين ٠‏ 
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ثم اعلم(١)‏ آن مناعتقد حَقَّيْنّة(1) عقيدة (5) ابنعربي فكافر بالاجمصاع 


منغير التزاع , وائماالكلام فيما اذاأول كلامه بما يقتضي حسن مرامه . 

وقد مرفت من تآويلات من تصدى بتحقيق هذ|المقام آنه ليس هناك مايصح 
او يصلح عنه دفع (؟) الملام ٠‏ 

بقي من شك ٠وتوهم‏ أن هناك بعض التآويل ,ألا أنه عاجز عن ذلك القيلء» 
فقد نصالعلامة ابنالمقرى كما سبقء ار من شك في كفر اليهود والنصارى وطائفة 
ابن عربي فهو كاقر ٠‏ 

وهو أمر ظاهر ,وحكم باهر , وأما من توقف فليس بمعذور في أمرهء 
بل توقفه سبب (5) كفره ٠‏ فقد نص الامام الأعظم والهمّام الأقدم , في الفقه 

إلى 

الأكبر » آنه اذ! أشكل على الانسان شي* من دقائق علم التوحيد , فينيفى له (") 


إن يعتقد (4) ماهو الصواب عند الله تعاال فىءالى أن يجد 


)١(‏ قوله " ثماإعلم " سقطت من (د)ء 


00000 


(1) سقطت من (د) وفي(ز): حفيقة  ٠‏ 

(0) في(ب): "اعتقاد". 

(4) في(د): "عنه من دفع". 

(ه) في (ب): " بسبب”. 

(1) انظر متنالفقهالاكبر ضمن شرحه لعليالقاري ص ٠11‏ 

)0 سقطت من (ق) 2(د). 

(4) في متن الفقهالاكبر: ص (19 2. " أن يعتقد في]لحال ماهو الصواب عند 
الله" قالالمصنف في شرحه علىالفقه الاكبر: " أى بطريق الاجمال " اهاء 


أى أن يكون اعتقاده الصواب في حقالله مجملا ,بان يعتقد التنزيه لله 
عن وجل واتصافه بصفات الكمال وغير ذلك من العقاعد المجملة ٠‏ 


- 6ع لس 


عالما(!) فيساله , ولايسعه تآخير الطلب ءولا يعذر بالوقف فيه . ويكقرل 


(ان وقف ٠‏ انتهى ٠‏ وقد ثبت من آبي يوسف (1) أنه حكم بكفر )(5) من قالء 


(6) 


7 
لا )حب الدِّبسّء (4) بعدماقيل له ب انه كان يحبه سيد الأنبياء(5) 


فكيف بمن طعن في كثير من الأنبياء (1) وادعى أن خاتّم (4) الأوليسساء 


للق 
البق 
إفيق 
ل( 


)0( 
إلى 


ف 


سقطت من (ب) ٠‏ 

القاضي ابويوسف ( 

سقطت هذه الجمئة من (ق)٠‏ 

العا هو القرّع 3 على ون لمك + »و احدها ع 3 
انظرء الصحاح ,مادة "دبى ٠."‏ 

وقد حك ىالمصنف قصة أبي بوسف هذه في شرحه على الفقه ص5١‏ عن كتابٍ 
"الخلاصة " وهو كتاب "خلاصة القتاوى " للشيخ طاهر بن احمد البخاري ٠‏ 
انظر؛ كشفالظنون ؛ ١+‏ ص هالاء 

في(ب): " انه صلى الله عليه وسلم ". 

قد وردت أحاديث كثيرة في محبةالنبي للقرع وأكله لها ٠‏ 

فمنها ما راه أحمد عن أئمس رضي الله عنه قال " كان رسول الله صلى الله 
عليه وسلم يحب الدياء .". 

وروى أحمد عن أنس أيضا أنه قال : " كان القرع من أحب الطعام الى 
رسولاللة صلىالله عليه وسلم .". 

وروى ابنماجة عن جابر ين طارق »أنه قال " دخلت علىالشبي صلى الله 
علبه وسلم في بيته ,وعنده هذهالدباء 2فقلت . أى شي* هذاءقال: هذا 
القرع »هو الدياء ءنكش به طعبامتا". 

قال البوصيري: هذ! اسناد صحيح »رجاله ثقات ٠‏ 

وروى الترمذى عن أنس بن مالك ,قال؟ " رأيت رسولالله صلىالله عليه 
وم يتك في الصحيفة “يعني ادي م »قلا أزال أت . 

قال الترمذى + هذ! حديث حسن صحيح٠‏ 

انظر+٠المستد‏ ج+ ص لإلإ01, 5+4 + سئن أبنماجه ؛ كتاب الاطعمة ,ياب الدبا*, 
ج؟ ص (٠١94‏ »مصباح الزجاجة :جم ص 11 ,سنن التترمذي ابوابالاطعمة ,وياب ماجا* 
فياكل الدباء؛ جل ص5م1. 

في(ط) . " في جميع الانبيا* ". (م) في (د): " ختم ". 


هطع هه 


آفضل من سيد الأصفباء ٠‏ فانكنت موؤمنًا حقا .ومسلما صدقا , فلا تشك في 
كفر جماعة ابزعربي , ولا تتوقف في فلانة هذا القوم (١)الفوي‏ , والجمملع 
العبي (5). 

فان قلت , هل يجوز السلام عليهم ابتداء ؟ قلت : لا ,2 ولا رد السلام 
عليهم انتهاء (1) , بل لايقال لهم .عليكم , أيضا ءفائهم شر من اليهود 
والنصارى , وأن حكمهم حكم المرتدين عن الدين ٠‏ فعٌليم به أنه اذا غطس أحد 
منهم فقال؛ الحمد لله , لايقال له + سبرحمك الله . وهل يجاب بيهديك الله ؟ 
محل بحث ٠‏ 
)اا 


وكذا اذا مات أحد مهم » لايجوز الصلاة عليه , وأن عباداتهم السابقة 


على اعتقاداتهم , باطلة [1), كطاعاتهم اللاحفة في بقية أوقاتهم . 


فالواجب علىالحكام في دار الاسلام (") أن يُخرقوا من كان على هذه 
)0( 


المعتقدات الفاسدة , والتاويلات الكاسدة , فانهم أنجس وإنحس "© أممن ادعى 
آن عليا هو الله . وقد أحرقه علي رضي الله عنه . ويجب احراق كتبهم المؤلفة. 


ويتعين على كل أحد أن ببين فساد شقاقهم وكسان نفاقهم ٠‏ 


." في(د): " القدم‎ )١( 
الغوى " بالتقديم والتأخيرء‎ ..٠ (؟) في. (ط). "الغبي‎ 
(؟) سقطت من (ط)ء‎ 

(4) في(ق) »(د): " عبادتهم". 

(ه) سقطت من (ب)+ 

(9) سقطت من (د) ١(ب)‏ + (ق)* 

(0) في(ز):. "السلام”. 
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(4) في جميع النسخ عدا (د) : " وانجس". 


كن 


0-7 الل 35 


)00( 
فان سكوت العلماء , واختلاف بعض الأإراء صار سببا لهذه الفتنةءوسائر 


أنواع البلاءء 


فنسأل الله حسن الخاتمة اللاحقة .المطابقة للسعادة السابققةء, 
على وفق متابعة خاتم(؟) رياب الرسالة , واصحاب العظمة والجلالة(5) ٠.‏ 
وسبحان ربك رب العزة مما يصقون , وسلام على المرسلين , والحمد لله 
رب العالمين (4) . 

قال مؤلفه برحمه الله برحمته الواسعة (9). تمت الكتاب بعون الله 


الملك الوهاب ٠‏ 


(() سقطت من (ط)ء 

(؟) سقطت من (ط)ء 

(؟) الى هنا تنتهى النسخة ( ط)ء, وبعد كلمة "الجلالة": " تمت ". 

(4) الى هنا تنتهي النسخة (ب). 

(6) الى هنا تنتهي النسخة (ن) » وبعدكلمة "الواسعة " رسم حرف "م" ,وهو 


اختصار لكا 5 "ثكمت ٠."‏ 


فهر س المصادر والمراجع 
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) 470 


المصادر المخطوطة : 

الاجوبة المرضية عن الاسئلة المكية 

لولى الدين أبى زرعة العراقيى 

الظاهرية برقم 17١١‏ مصورته فى قسم المخطوطات فى 
جامعة الكويت ب تحت رقم 7١0(‏ م ك مجموع 4) 

الإنباه على طريق الله 

للبدر الحبشى (من تلامذة ابن عربىي) 

معهد المخطوطات ‏ فرع الكويت ‏ ضمن مجموعة رقم 

إيفاح المقمود من معنى وحدة الوجود 

للشيخ عبد الغتى الثابلسى 

مكتبة برلين ‏ المانيا الغربية ‏ تحت رقم 7188 
تاريخ الاسلام 

للاممام الذهبيى محمد بن أحمد من عثمان 

نسخة مكتبة ؛حمد الشثالث بتركيا مصورته فى قسم 
المخطوطات فى مركز البحث العلمي ‏ تحت رقم (؟9١)‏ 
تنبيه الغبى فى تبرئة ابن عربيى 

لجلال الدين السيوطى 

الظاهرية برقم 8"5ه 14‏ ممورته فى قسم المخطوطات فى 
جامعة الكويت ‏ تحت رقم 575٠١(‏ م ك مجموع ؟) 
التنبيهات 

لمدر الدين القوئوى محمد بن اسحاق 

معهد المخطوطات ‏ فرع الكويت ضمن مجموعة تحت رهم 
الجاذب الغيبيى الى الجائب الغرييى 

للامام محمد بن عبد الرمول البرزنجي 


نسخة ممورة على ميكروفيلم ا مجقوظة بقسم المخطوطات 


(ؤة ) 


بالمكتبة المركزية فى جامعة ام القرى تحت رقم (159م) 
الجانب الفربي فى حل مشكلات الشيخ محيي الدين بن عربي 
للشيخ المكى محمد بن محمد بن عبد الله 

فمن كتاب الجاذب الغيبي الى الجائب الفربىي ل ئسخة 
مصورة على ميكروفيلم فى المكتبة المركزية فى جامعة 
ام القرى تحت رقم (ا7م) 

ذيل الرسالة الوجودية فى نيل المسالة الشهودية 
للامام على القارىي 

مكتبة برلين ‏ المانيا الفربية ‏ مخطوط رقم (887؟) 
رسالة فى تفاوت الموجودات 

للامام الملا على القارى 

مكتبة برلين ‏ أالمانيا الفربية مخطوط رقم (9759) 
رسالة ان الهرة من الإيمان 

للامام الملا على القارى 

مكتبة برلين ‏ المانيا الفربية .ب مخطوط رقم )١179(‏ 
رسالة فى وحدة الوجود 

لابن كمال باشا 

مكتبة برلين ‏ المانيا الفربية ‏ تحت رقم (57989) 
رسالة في وحدة الوجود 

منسوبة خط للتفتازاني . وهى للعلاء البخارى 

طبعت فى التانبول سنة ١744‏ هل ضمن مجموعة رسائل من ص 
ركدءه) 

رسالة المسائل 

لمحيى الدين بن عريى محمد ين على 


مصورة فى معهد المخطوطات ‏ فرع الكويت فضمن مجموعة 


السيوق المرهفة فى الرد على زنئادقة المتصوفة 


وذ ) 


لعمر بن محمد الفارسكورى الشاقعي 

مكتبة برلين ‏ المانيا الفربية ‏ تحت رقم (01١5؟)‏ 

شرح مشكلات الفتوحات 

لعبد الكريم الجيليى 

الظاهرية برقم 1847 ل مصورته فى قسم المخطوطات قى 
جامعة الكويت ‏ تحت رقم (8ا؟ م ك مجموعم 5) 

شم العوارض قى ذم اللسروافض 

للامام الملا على القارى 

مكتبة برلين ‏ المانيا الفغفربية ‏ تحت رقم (18١؟)‏ 

عقد الجواهر والدرر في إخبار القرن الحادى عشر 

لجمال الدين محمد بن ابي بكر الشلى الحضرمى 

مكتبة الاحقاف للمخطوطات بتريم ‏ حضرموت ل مجموعة 
الحسينى 18١‏ مصورته فى معهد المخطوطات ‏ الكويت 
اتحت رقم لالمه1 

فاضحة الملحدين وناصحة الموحدين 

لعلاء الدين محمد البخارى 

نسخة مصورة فى مركز البحث العلمى فى جامعة أم القرى 
تحت رقم !!١(‏ عقيدة) وبعتوان رد القصوص 

القول المنبى في ترجمة ابن عربي 

لشمس الدين السخاوى ء محمد بن عبد السرحمن 

مكتبة برلين المائيا الغربية ‏ مخطوط رقم )١849(‏ 
كشف السر لاهل السر 

لصدر الدين محمد بن اسحاق القونوى 

مصورته في مفهد المخطوطات ‏ فرع الكويت ‏ تحت رقم 
لصطف السمر وقطف الثمر من تراجم أعيان الطبقة الاولى 
من القرن الحادى عشر 


لنجم الدين الفزى 


ب 


ار 26 


شتربيتى ‏ رقم 8ءلا ا ب مصورته فى معهد المخطوطات - 
فرع الكويت ‏ تحت رقم 5/١5‏ 

مطلع خصوص الكلم فى معائى خصوص الحكم 

لداود القيمرى 

قسم المخطوطات فى المكتبة المركزية فى جامعة أم 
القرى ب تحت رقم 4:49 

المقالة العذبة فى العمامة والهعذبة 

للامام الملا على القارى 

مصورتها فى قسم المخطوطات بجامعة الكويت تحت رقم 


(9؟! مأك مجموع) 


المصاد 11 بوعة : 

ال[قرةآن الكريم 

5>شار البلاد و أخبار العباد 

للشيخ زكريا بن محمد القزويئي 

تموير دار صادر ‏ بيروت ‏ بلا تاريخ 

آداب الشافعى ومناقبه 

للامام محمد بن عبد الرحمن بن ابي حاتم الرازى 
تحقيق عبد الغنى عبد الخالق 

تصوير دار الكتب العلمية . بيروت 

آراء اهل المدينة القاضلة 

لابى نمر القارابي 

علق عليه د. البير نصرى تادر 

دار المشرق ‏ الطبعة الرابعة ‏ بيروت بلا تاريخ 
إلا بانة عن امول الديانة 

لابى الحسن الاأشفرى 


تحقيق د. فوقية حسين محمود 


) 55 


دار الانمار ‏ القاهرة ‏ الطبعة الاولى ب 159840 هدام 
/الاقخا م 

آبجد العلوم . المسمى بالوشى المرقوم فى بييان احوال 
العلوم 

لصديق بن حسن القنوجى 

نشر وزارة الشقافة والارشاد القوميى بدمشق ‏ دار الكتب 
العلمية ‏ بيروت 

ابن تيمية والتصوف 

حاليف د. مصطفى حلمى ‏ دار الدعوة ‏ الاسكندرية ‏ سئة 
+110 هادا 

ابن عربى حياته ومذهبه 

تاليف آسين بلائيوس 

ترجمة عن الاسبانية عبد الرحمن بدوى 

نشر وكالة المطبوعات (الكويت) . ودار القلم (بيروت) 
ولاوام 

ابن الوزير اليماني وآراؤه الإهتقادية ‏ رسالة 
دكتوراه 

تاليف على بن على جابر الحربى ‏ جامعة إم القرى ل 
مكة المكرمة ل 5.؛١‏ ها 

الإبهعاج في شرح المنهاج 

لتقى الدين السبكى وولده تاج الدين السبكىق 

تصوير دار الكتب العلمنية ‏ بيروت ‏ 1.84اها ‏ 44ؤام 
أبو القاسم بن قسى وكتابه خلع النعلين 

مقال للدكتور ابو العلا عقيقيى 

مجلة كلية الآداب ‏ جامعة الاسكندرية ‏ مجلد )١١(‏ 


سنة لإهوام 


) 1 ( 


إتحاف الورى بأخبار أم القرى 

لنجم الدين عمر بن فهد المكى 

منشورات مركز البحث العلمى ‏ جامعة ام القيرى - 
1اهد 

الإتقان فى علوم القرآن 

لجلال الدين السيوطى 

مطبعة مصطقى البابى الحلبى ‏ مصر ب الطبعة الرابعة ‏ 
مو؟١‏ ها ملاوام 

إتمام الدراية لقراء النقاية 

للامام جلال الدين السيوطى 

بهامش كتاب مفتاح العلوم ‏ للسكاكى 

مطبعة التقدم العلمية ‏ مصر - 48؟اها ‏ تصوير دان 
الكتب العلمية ‏ بيروت 

اجتماع الجيوش الاسلامية علي غزو المعطلة والجهمية 
لشمس الدين ابن قيم الجوزية 

الناشر ب زكريا على يوسقف ‏ مطبعة الامام ب مصر 

حاديث القصاص 

لتقى الدين إحمد بن عبد الحليم ابن تيمية 

تحقيق محمد المباغخ ‏ المكتب الاسلامى ‏ الطبعة الأولى ا 
سنة 97*اهم/195!05م 


الاحاطة فى 4خبار غرناطة 


تحقيق محمد عبد الله عنان ‏ مكتبة الخائجى ‏ القاهرة 
الطبعة الشثانية #9و+إاهلكر؟ لازام . 


الأحدية - كتاب الاحدية 


2) 4# 


الاحكام في أصول الاحكام 

للحافظ أبى محمد على بن حزم الظاهرى 

تحقيق محمد آحمد عبد العزيز ‏ الناشر مكتبة عاطف د 
القاهرة ‏ الطبعة الاولى 4ة«#اهط/ما9ام 

الاحكام في أصول الاحكام 

لسيف الدين على بن أبى على الآمددى 

حموير دار الكتب العلمية ‏ بيروت ١.,:1اهد/.58ام‏ . 
إحكام القرآن 

لابى بكر أحمد بن على الرازى الجصاض 

تموير دار الفكر ل بيروت 

أحكام القرآن للشافعي 

جمع الامام الحافظ أحمد بن الحسين البيهقى 

كتب هوامشه واعتئى به الشيخ عبد الغنئى عبد الخالق ا 
تصوير دار الكتب العلمية . 

احياء علوم الدين 

للامام محمد بن محمد الغزاليى 

دار المعرفة ‏ بيروت 5 25.؛4اه/5اموام . 

أخبار أبى حنيقة وأصحابه 

للامسام الحسين بن على الصيمرى 

الناشر ادارة ترجمان السئة ‏ لاهور ‏ باكستان 

؛#خبار ؛صبهان 

للحافظ إابى نعيم آأحمد بن عبد الله الامبيهاتئى 

الدار العلمية الهند ‏ الطبعة الكائية 
ه,اه/رهةمو١ام‏ . 

أخيار الحلاج 

عنى بنشره وتمحيح ل. ماستنيون .2 وب. كراوس 


مطبعة القلم (باريس) ء مكتبة لاروز (باريس) 7 1996م . 


الا 40 


اأخبار العلماء بآخبار الحكماء 

لجمال الدين على بن يوسف الققطى 

دار الآثار ل بيروت ‏ بلاتاريخ . 

اختصار القدح المعلى قى التاريخ المجحلي 

لابن سعيد أبى الحسن على بن موسى 

تحقيق ابراهيم الابيارى ‏ دار الكتب الاسلامية ‏ الطبعة 
الثانية , 4إه/:.98ام . 

الادب في التراث الموفي 

تاليف د. محمد عبد المتعم خقاجى 

مكتبة غريب . القاهرة ‏ بلاتاريخ . 

أدب المفتي والمستفتى 

للامام عثمان بن عبد الرحمن ,. المعروف بابن الصلاح 
ضمسن كتاب فتاوى ومسائل ابن الصلاح ‏ تحقيق 
د.عبدالمعطي قلعجيى ‏ دار المعرفة ‏ بيروت ‏ الطبعة 
الاولى 4.5اه- . 

إديان الهند الكبرى 

تاليف د. أحمد شلبى 

مكتبة النهفة المصرية ‏ القاهرة ‏ الطبعة الخامسة 
صلم . 

الاربعين فى اصول الدين 

للامام آبى حامد القزالىيى 

دار الآفاق الجديدة ‏ بيروت ‏ الطبعة الثشالكثة ..1١اها‏ 
تحكام . 

الارشاد الى قواطع الادلة في أصول الاعتقاد 

لامام الحرمين أبى المعالى الجويئي 

تحقيق د. محمد يوسف موسى وعلى عبد المنتنعم الحميد - 


الناشر مكتبة الخائجي ‏ مصر 8954اه/: 1598م 


( ه8؟: ) 


ارشاد السارى الى مناسك الملا على القارى 

حصوير دار الكتاب العربى ‏ بيروت .٠‏ 

ارشاد السارى لشرح محيم البخارى 

لشهاب الدين القسطلاني 

دار الطباعة الأميرية ب مصر 7!0*اهدا ل تصوير دان 
الكتاب العربيىي ‏ بيروت . 

ارشاد العقل السليم الى مزايا القرآن الكريم - تفسير 
أبي السعفود 

ارشاد القحول الى تحقيق الحق من علم الاصول 

لمحمد بن على الشوكاني 

مطبعة مصطفي البابي الحلبى ب مصر 5ه88اه/1979م . 
الازل - كتاب الازل 

أزهار الرياض فى أخبار القاضى عياض 

للامام شهاب الدين أحمد بن محمد المقرى 

تحقيق نخبة من العلماء ‏ مطبعة لجنة البتاليف 
والترجمة ‏ القاهرة يه«زه/599١ام‏ 

أساس البلاغة 

للامام جار الله محمود بن عمر الزمخشرى 

تحقيق عبد الرحيم محمود ا دار المعرفة . بيروت 
+إزه/رولاوام . 

آساص التقديس فى علم الكلام 

لفخر الدين محمد بن عمر الرازى 

مصطقي البابى الحلبى ب مصر 5هة#إهضد/رة 1958م 

أآسد الفابة فى مصرفة الصحابة 

لعز الدين على بن محمد ابن الاثير الجزرى 


دار الشعب ‏ مصر .وام 2 


- 


الاسرا الى مقام الاسرى - كتاب الاسرا الى مقام الاسرى 
الاسرار المرزفوعة فى الأخبار الموضوعة 

للامام على القارى 

تحقيق محمد السعيد زغلول ‏ دار الكتب العلمية ب 
بيروت ‏ الطبعة الأولي 1:.865١ه/98468١ام‏ سس تصوير دار 
الباز ‏ مكة المكرمة . 

الأسماء والصفات 

للامام ابى بكر أحمد بن الحسين البيفقى 

مطبعة السعادة 8ه5١اها ‏ تصوير دار الكتب العلمية - 
بيروت ه.4١اه/9841ام‏ . 

اسنى المطالب شرح روض الطالب 

للامام زكريا الانصارى 

تصوير المكتبة الاسلامية عن الطبعة الميمنية بمصر ‏ 
«الاها . 

أسنى المطالب قى أحاديث مختلفة المراتب 

تاليف محمد درويش الحوت 

اعتنى به خليل الميس ‏ دار الكتاب العربى ‏ بيروت ‏ 
الطبعة الشانية #.1اه/15847ام 

إسهل المدارك شرح ارشاد السالك فى فقه الامام مالك 
لابى بكر بن حسن الكشناوى 

دار الفكر ‏ بيروت . 

الاشارات والتنبيهات 

لابى على بن سينا 

اتحقيق د. سليمان دنيا ‏ دار المعارف ‏ مصر 988١م‏ 
اشارة التعيين فى تراجم النحاة واللفويين 

لعبد الباقى بن عبد المجيد اليمانى 


تحقيق د.عبد المجيد دياب نشر مركز الملك فيصل 


) 500 


للبحوث والدراسات الاسلامية ‏ الطبعة الآولى 1.5١اها‏ 
اشتقاق أسماء الله الحسنى 

للابى القاسم عبد الرحمن بن اسحاق الزجاجي 

تحقيق د. عبدالحسين المبارك موّسسة الرسالة ‏ بيروت 
الطبعة الشائية 14.5إه/985ام . 

الاصمابة فى تمييز المحابة 

لشهاب الدين بن حجر العسقلانى 

مطبعة السعادة ‏ مصر ‏ الطبعة الأولى 8؟#اهص ‏ تصوير 
دار صادر ب بيروت . 

امطلاحات ابن عربى 

لمحيى الدين محمد بن على بن عربى 

بذيل كتاب التعريفات للجرجائى ل مكتبة لبنان ل بيروت 
لاقام . 

اصطلاحات الموفية 

لعبد الرزاق الكاشانئى 

تحقيق د. عبد الخالق محمود ‏ دار المعارقف ب مصر ام 
الطبعة الثائية 4.4؛#اه . 

اصلاح الوجوه والنظائر 

للامام الحسين بن محمد الدامفائى 

تحقيق عبد العزيز سيد الاهل . دار العلم للملايين - 
بيروت ‏ الطبعة الرابعة 8+6و١ام‏ 

الاصول الافلاطونية ‏ فيدون 

ترجمة وتعليق د. على سامى النشار وعياس الشربينى لا 
دار المعارف ‏ مصر ‏ الطبعة الشالكة ©58ؤام . 

أصول الدين 

للامام عبد القاهر بن طاهر البغدادى 


تصوير دار الكتب العلمية ‏ بيروت ..:1إهد/198.0م ا عن 


( 2؟: ) 


الطبعة الأولى باستانبول 7145 إهد/رة197م . 
الأصول والفروع 

لابن حزم الاندلسى 

حققه جماعة من العلماء ‏ دار الكتب العلمية ‏ بيروت 
الطبعة الاولي 14.04١ه/584ام‏ . 

أضواء البيان فى ايضاح القرآن بالقرآن 

تاليف محمد الآمين الشنقيطي 

توزيع دار الافتاء ‏ الرياض 1.9اه/19589ام . 

أضواء على التموف 

تاليف د. طلعت غثام 

الناشر عالم الكتب ‏ القاهرة ‏ بلاتاريخ . 

اظهار الحق 

تاليف الشيخ رحمة الله الهندى 

تحقيق د.اأحمد حجازى السقا ‏ دار التراث العربى 
للطباعة ‏ مصر ‏ بلاتاريخ . 

الاعتصام 

للعلامة ابى اسحاق ابراهيم بن موسى الشاطبى 

تصوير دار المعرفة ب بيروت ؟.4اه/75مؤوام . 

اعتقادات فرق المسلمين والمشركين 

للامام فخر الدين محمد بن عمر الرازى 

مراجعة على سامي النشار ‏ دار الكتب العلمية ‏ بيروت 
هوام 

اعجاز البيان فى تاأويل القرآن 

لصدر الدين محمد بن اسحاق القونوى 

تحقيق عبد القادر حمد عطا ا دار الكتب الحديثة ‏ 


مصر قمماها/.50ام . 


2) 50 


اعراب القرآن 

لآبى جعقر آحمد بن محمد الئخاس 

تحقيق د. زهير غازى زاهد ل مطبعة العانى ب بقداد سه 
من منشورات وزارة الاوقاف ب العراق ا9+١اه/لال!ا19ام‏ . 
اعلاء السنن 

للمحدث ظفر أحمد العثمائيى 

ادارة الغقرآن والعلوم الاسلامية ‏ باكستان 

الأعلام 

تاليف خير الدين الزركلي 

دار العلم للملايين ‏ بيروت ‏ الطبعة الخامسة ٠.8وام‏ 
الاعلام باعلام بيت الله الحرام 

لقطب الدين النهروالى 

بهامش كتاب خلاصة الكلام لزينيى دحلان ‏ الناشر مكتبة 
الكليات الازهرية ‏ الطبعة الآولى #9.6اها . 

الاعلام بقواطع الاسلام 

للامام ابن حجر الهيتمى 

ضمن كتاب الزواجر عن اقتراف الكبائر له دار الشعب 
مصر 14.6.6ه/1980م . 

اعلام العلماء الاعلام ببناء المسجد الحرام 

لعبد الكريم القطبيى 

تحعليق ؛حمد محمد جمال وعيد العزيز الرقاعى ب دار 
الرقفاعى ‏ الرياض ‏ الطبعة الثولى «.4إها/1589م -. 
اعلام الموقعين عن رب العالمين 

لشمس الدين محمد بن أبى بكر المعروف بابن قيم 
الجوزية 

علق عليه طه عبد الرؤوف سعد تموير دار الجيل ‏ 


بيروت «لاإؤوام 


) #900 


أعلام التبوة 
للامام أبى الحسن على بن محمد الصاوردىي 

تصوير دار الكتب العلمية ‏ بيروت ‏ عن طبعة مطبعة 
السلام الحديكة 894#زها . 

أعمال الاعلام فيمن بويع قبل الاحتلام 

للسان الدين ابن الخطيب الغرناطى 

تحقيق د. أحمد مختار العبادى ومحمد ابراهيم الكتانئيى 
دار الكتاب ‏ الدار البيضاء 554١م‏ 

الافتخار 

للداعى ابو يعقوب السجستانيى 

تحقيق د. مصطفى فالب ‏ دار الاندلس ب الطبعة الاولى 
14م 

الافصاح فى فقه اللغة 

تاليف حسين يوسف موسي وعبد القفتاح المعيدى ا دار 
الفقكر العربى ‏ مصر ‏ الطبعة الشانية . 

الأفعال 

لبى القاسم على بن جعفر المعروف بابن القطاع 

دائرة المعارف العثمانية ‏ حيدر اباد الدكن 8١‏ #اها ا 
تصوير عالم الكتب ‏ بيروت #.4إهدار1989م . 

أففانستان بين اللامس واليوم 

تاليف ابو العينين فهمى محمد 

دار الكتاب العربى ب مصر 1954م 

أفلاطون 

تاليف عبد الرحمن بدوى 

الناشر وكالة المطبوعات (الكويت) ودار القلم (بيرت) 


مام 


فض ة 


#فلوطين عند العرب 

حققه وقدم لله د. عيد الرحمن بدوى ‏ الناشر وكالة 
المطبوعات ‏ الكويت ‏ الطبعة انشالثشة لالاوام . 

؛قاويل الثقات فى تأويل الاسماء والصفات 

للامام مرعى بن يوسف الكرمى الحتثيبلى 

تحقيق شعيب الارئناؤوط ‏ مؤسسة الرسالة ‏ بيروت - 
الطبعة الإآأولى ".8اه/82وام . 

الاقتصاد فى الاعتقاد 

للامام أبى حامد محمد الغزالى 

ممطقى البابى الحلبى ‏ ب مصر وم#إاه/"1985م . 

الاكليل فى استنباط التنزيل 

لجلال الدين السيوطى 

تحقيق سيف الدين عبد القادر الكاتب ب دار الكتب 
العلمية ‏ بيروت ١1.0اه/١4ةام‏ . 

اكمال الاملام بتليث الكلام 

لجمال الدين محمد بن عبد الله بن مالك 

تحقيق سعد بن حمدان الغامدى ب من منشورات مركز 
البحث العلمى بجامعة ام القرى 4.4١اه/584ام‏ . 

الجام العوام عن علم الكلام 

لابى حامد محمد القزالى 

ضمن مجموعة القصور العوالى من رسائل الامام الفزالى - 
الجزء الشثانى ‏ مكتبة الجندى ‏ مصر ‏ الطبعة الثانية 
تلعزه/ لاقام . 

الائف - كتاب الاحدية 

ألفاظ الصوفية ومعانيها 

تاليف د. حسن محمد الشرقاوى 


دار المعرقة الجامعية ‏ الاسكندرية 8#وام 


(لفضنية 


السفاظ المستعملة فى المنطق 

لأبى تنصر القارابى 

تحقيق محسن مهدى ا دار المشرق ل بيروت ‏ الطبعة 
الشانية ‏ بلا تاريخ . 

الام 

للامام أبى عبد الله محمد بن ادريس الشاقفعى 

دار الشعب ب مصر 88١اه/1958ام‏ 

الامام السرهندى حياته وإعماله 

تاليف إبو الحسن على الحسئثي التدوى 

دار القلم ب الكويت ‏ الطبعة الاولي #,4اه/1589م . 
الامام على القارى وأثره فى علم الحديث 
رسالةماجستير من جامعة ام القرى ب تاليف خليل 
ابسراهيم قوتلاى ‏ دار البشائر الاسلامية ‏ بيروت - 
الطبعة الاوليى 14.8ه/لا158م . 

؟مراء دمشق فى الاسلام 

لملاح الدين الصفدى 

ححقيق د. صلاح الدين المنجد ‏ دار الكتاب الجديد ‏ 
بيروت ‏ الطبعة الشائية “«.:1إها/رلدةام . 

الأمصار ذوات الآشثار 

للحافظ شمس الدين الذهبى 

تحقيق محمود الأارناؤوط ‏ دار ابن كثشير ‏ دمشق ‏ بيروت 
الطبعة الأوليى ه.:1إهرفةوةام . 

الاملاء فى اشكالات الاحياء 

للامام محمد بن محمد الفزالى 

ملحق بكتاب احيبياء علوم الدين لهء دار المعرفة ب 


بيروت ؟.:1إهد/رادوام . 
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املاء مامن به الرحمن من وجوه الاعراب والقراءات فى 
جميع القرآن 

اسن البقاء عبد الله بن الحسين العكبرى 

مطبعة مصطفى البابى الحلبى ممر #89إهد/ 1959م ا 
تصوير دار الكتب العلمية ‏ بيروت . 

انباء الغمر بآبناء العمر 

للحافظ ابن حجر العسقلانى 

دائرة المعارف العشمانية ‏ حيدر آباد الدكن ‏ الطبعة 
الأولى لإلم“اه/لا"9١ام‏ . 

الانباء فى تاريخ الخلقاء 

لمحمد بن على المعروف يباين العمرائى 

تحقيق د.قاسم السامرائى ‏ دار العلوم ‏ الرياض 1547م 
انباه الرواة على أنباه النحاة 

لجمال الدين على بن يوسف القفطي 

تحقيق محمد ابو الفضل ابراهيم ‏ دار الفكر العربىي - 
القاهرة ‏ الطبعة الثولي 14,5١اهل/1985ام‏ . 

الانتصار - رسالة الانتصار 

الانتقاء في فضائل الثلاثة الائمة الفقهاء 

للامام ابن عبد البر القرطبى 

دار الكتب العلمية ‏ بيروت . 

الانساب 

للامام أآبى سعيد عبد الكريم بن محمد بن متصور التميمن 
السمعائى 

تحقيق مجموعة من العلماء ‏ الناشر محمد أمين دمج سه 
بيروت ‏ الطبعة الشانية ,.1إه/98.0ام . 

اتساب الأشر اف 


للبلاذرى : أحمد بن يحيى 


( ؛؟: ) 
تحقيق د. محمد حميد الله ا دار المعارف ب مصر 989١م‏ 
الانسان الكامل قى مصرفة الاواخر والاوائل 
لعبد الكريم بن ابراهيم الجيلى 
مكتبة محمد على صبيح ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ 
انشاء الدوائر 
لمحيى الدين محمد بن على بن عربى 
طبع مطبعة بريل 2 ليدن ب 95؟0اهما 
الانصاف فيما يجب اعتقاده ولايجوز الجهل به 
للقاضى أبى بكر بن الطيب الباقلانى 
تحقيق الشيخ محمد زاهد الكوثشرى ‏ مؤسسة الخائجى ‏ 
الطبعة الثانية ١م؟اه/959١م‏ . 
الانوار ‏ رسالة الانوار 
الانوار القدسية فى مصرفة قواعد الصوفية 
للشيخ عبد الوهاب الشعرانئى 
تحقيق طه عبد الباقى سرور ل المكتبة العلمية - مصر سام 
توزيع مكتبة المعارف ‏ بيروت ‏ ب الطبعة الأولي 1955م ٠.‏ 
ايثار الحق على الخلق 
للعلامة محمد بن المرتضى اليمائى 
دار الكتب العلمية ‏ بيروت 8١#اها‏ . 
الايفام 
للداعى شهاب الدين آابى فراس بن القاضى نصر بين ذى 
الجوشن الديلمى 
تحقيق عارف تامر ‏ المطبعة الكاثوليكية ‏ بيروت - 
الطبعة الثولىي 1954م . 
الايضاح فى علوم البلاغة 
للامام الخطيب القزوينى 


شرح وتعليق د. محمد عيد المنعم خفاجى ‏ دار الكتاب 


عو رف ةا 


اللبنانيى ‏ بيروت 14.68١اه/ء198م‏ . 

ايفاح المبهم من معاتى السلم 

تاليف الشيخ أحمد الدمتهورى 

مطبعة دار احياء الكتب العربية ‏ بلا تاريخ 

ايفاح المكنون فى الذيل على كشف الظنون 

للشيخ اسماعيل باشا البقدادى 

تصوير دار العلوم الحديثة ‏ بيروت ‏ مهن طبعة 
استانبول 

ايقاظ همم أولى الابصار 

للشيخ صالح بن محمد القلائي 

دار نشر الكتب الاسلامية ‏ باكستان ‏ الطبعة الاولى 
موعإاه/رهلا5ام . 

ايقاظ الهمم فى شرح الحكم 

للشيخ أحمد بن محمد بن عجيبة 

دار المعرفة ‏ بيروت . 

باب ذكر المعتزلة من كتاب المنية والامل فى شرح كتاب 
الملل والتحل 

لاحمد بن يحيى بن المرتفي 

اعتنى به توما ارنلد ‏ دائرة المعارف العثكمائية - 
حيدر اباد الدكن 5١#8١ها‏ ل تصوير دار صادر ‏ بيروت 
بجيرمى على المنهج (حاشية سليمان بن عمر البجيرمى 
علي شرح منهج الطلاب لزكريا الاتصارى) 

مصطقي البابيى الحلبى ‏ مصر 8598اه/ .1958م 

البحر المحيط 

للامام محمد بن يوسف المعروف يابى حيان الغرئاطى 


دار الفكر ل بيروت *.#إه/ 1589م 
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بداشع السلك قى طبائع الملك 

للامام محمد بن الازرق الاندلسى 

تحقيق د. محمد بن عبد الكريم ل الدار العربية للكتاب 
ليبيا ‏ تونس ‏ بلا تاريخ 

البداية والنهاية 

للحافقظ ابن كثير الدمشقي 

مكتبة المعارف ‏ بيروت لالاوام . 

البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع 

لمحمد بن على الشوكانئني 

دار المعرفة ‏ بيروت . 

البرهان المؤيد 

للسيد أحمد الرقاعي 

تحقيق حسين ناظم الحلوانى ‏ طبع مكتبة الحلوائي - 
دمشق ‏ بلا تاريخ . 

بستان العارقفين 

للامام يحيى بن شرف الثووى 

تحقيق محمد الحجار ‏ الناشر محمد نجيب الصابوئي ا 
دار مصر للطباعة . 

البسملة بين أهل العبارة وأهل الاشارة 

تاليف د. ابراهيم بسيونى 

العيئة المصرية العامة للكتاب كلاولام . 

بصاشر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 

لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز ابادى 

تحقيق محمد على النجار ‏ تصوير المكتبة العلمية - 
بعروة 

البضاعة المزجاة لمن طالع العرقاة 

للشيخ محمد عبد الحليم الجشتى 


) 100 


تقدمة كتاب مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح لعلي 
القارى ‏ المكتبة الامدادية ‏ باكستان . 

بغية الملتمس فى تاريخ رجال أهل الاقدلس 

للامام الفبى أحمد بن يحيى ابن عميرة 

دار الكاتب العربى ‏ القاهرة إ95١ام‏ 

بغية الوعاة قى طبقات اللغويين والئحاة 

لجلال الدين السيوطى 

الناشر دار المعرفة ‏ بيروت . 

البلغة في تاريخ أئمة اللفة 

لمجد الدين الفيروز ابادى 

تحقيق محمد المصرى ‏ منشورات وزارة الثقافة ‏ دمشق 
الاقام . 

بيان تلبيس الجهمية فى تاسيس بدعهم الكلامية 

لحتقى الدين ابن تيمية 

تمحيح محمد بن مبد الرحمن بن قاسم مطبعة الحكومة ‏ 
مكة المكرمة ‏ الطبعة الثولى ١#98اه‏ . 

البيان فى غريب اعراب القرآن 

لابى البركات هبد الرحمن بن محمد الائثبارى 

تحقيق د. طه مبد الحميد طه ‏ الهيثة المصرية العامة 
للكتاب .,:8١اهل/:1948م‏ 

البيان المغرب في أخبار الائدلس والمقرب 

لابن عذارى المراكشى 

دار الثقافة ‏ بيروت ‏ الطبعة الاثولى لا1951م . 

تاج المعروس من جواهر القاموس 

للامام محب الدين محمد مرتضى الزبيدى 


المطبعة الخيرية ‏ مصر ‏ الطبعة الاولى 5.#اها 


(ه؟: ) 


التاج المكلل من جواهر مآشر الطراز الآخر والاول 
لمديق حسن خان 

تصحسيم عبد الحكيم شرف الدين ‏ نشر شرف الدين الكتبي 
بمباى ‏ المطبعة الشندية العربية «اجمراه/59و1ام 


تاريخ ابن خلدون المسمى العبر وديوان المبتد؛ والخبر 


تاريخ الدب العربى 

تاليف عمر فروخ 

دار العلم للملايين ‏ بيروت ‏ الطبعة الثالكة هلاؤوام . 
تاريخ الادب العربى (بالاممانئية ) 

تاليف كارل بروكلمان 

مطبعة بريل ‏ ليدن “91١1م‏ 

تاريخ الاسلام ووفيات المشاهير والاعلام 

لشمس الدين محمد بن أحمد الذهبى 

وفيبات سنة 5.80١‏ ه ا الى بسنة ٠ا"ها ‏ تحقيق د.بشار عواد 
معروف ‏ مطبعة عيسي البابى الحلبي 1590اه- . 

حاريخ الامم والملوك - تاريخ الطبرى 

التاريخ الاندلسى من الفتم الاسلامى حتى سقوط غرناطة 
تاليف د. عبد الرحمن على الحجى 

دار القلم (دمشق ‏ بيهروت) ‏ الطبعة الأولى 
5ه/الاوام 

حاريخ بماد 

للحافظ إأحمد بن على الخطيب البفقفدادى 

دار الكتاب المعربى ‏ بيروت . 

حاريخ التصوف الاسلامى 

تاليف د. قاسم غنى 


ترجمه عن الفارسية صادق نشات ‏ مكتبة النهضة المصرية 


) 890 


القاهرة .اوم 

تاريخ التصوف الاسلامى من البداية حتى نهاية القرن 
النشافى 

تاليف د. عبد الرحمن بدوى 

الناشر وكالة المطبوعات ‏ الكويت ‏ الطبعة الاثوليى 
هلاوام 

تاريخ التعليم فى الاندلس 

تاليف د. محمد عبد الحميد عيسى 

الناشر دار الفكر العربى ‏ الطبعة الاولي 815وام 

تاريخ الثقات 

للامام أحمد بن عبد الله بن مالحج الفجلى 

تحقيق د. عبد المعطي قلعجى ‏ دار الكتب العلمية ‏ 
بيروت ‏ الطبعة الاولى 14.8اهل/181ام 

تاريخ جرجان 

لابى القاسم حمزة بن يوسف السهمىن 

باعتناء محمد عبد المعيد خان ‏ دائشرة المعارف 
العثمائية ‏ حيدر آباد الدكن ‏ الطبعة الشائية 
/م1ه/0ا959١ام ‏ تموير عالم الكتب ‏ بيروت 

تاريخ الخط العربى وآدابه 

لمحمد طاهر بن عبد القادر الكردى 

الجمعية العربية السعودية للثقافة والفنون 
١‏ اه/ادوام . 

تاريخ الخلقاء 

لجلال الدين السيوطى 

تحقيق محمد محيى الدين عبد الحميد . 


تاريخ الدارمى - تاريخ عثمان بن سعيد 


26:40 ( 


تاريخ الدولة العلية العثمانية 
حاليف محمد قريد بك المحجامى 
تحقيق د. احسان عباس دار النفائس ‏ بيروت ب الطبعة 
الآولى ١4.2١اه/راهؤام‏ . 

تاريخ الدولتين الموحدية والحقصية 

للامام محمد بن ابراهيم المعروف بالزركشى 

تحقيق محمد مافور ‏ المكتبة العحيقة ‏ توئس ‏ بلا 
تاريخ . 

التاريخ الصغير 

للامام الحاقظ محمد بن اسماعيل البخارى 

تحقيق محمود ابراهيم زايد ا دار المعرفة ‏ بيروت 
5 ه/رادكام . 

تاريخ الصفويين وحضارتهم 

تاليف د. بديع جمعة ود.أحمد الخولي 

المطبعة القنية الحديثة ل نشر دار الرائد العربىي - 
الطبعة الاولي 5اوام 

تاريخ الطبرى 

لابى جعقر محمد بن جرير الطبرى 

تحقيق محمد ابو الفضل ابراهيم ‏ دار سويدان س بيروت 
57م 

تاريخ عثمان بن سعيد الدارمى 

تحقيق د. احمد محمد نور سيف نشر مركز البحث العلمى 
بجامعة أم القرى بمكة المكرمة 

تاريخ علماء الاندلس 

للامام ابن القرفى عبد الله بن محمد الازدى 


الدار المصرية للتتآليف والترجمة 1955م . 


[دالطلتف 


تاريخ الفكر الاتدلسى 

تاليف آنخل جنشالث بالنثيا 

نقلنه عن الاسبانية د. حسين مؤنس ‏ مكتبة النهفة 
المصرية ‏ الطبعة الآولي 988١م‏ . 

تاريخ الفكر العربي 

تاليف عمر قفروخ 

دار العلم للملايين ‏ بيروت ‏ الطبعة الشانية 04اؤوام 
تاريخ الفكر الفلسفى (أرسطو والمدارس المتاخرة) 
تاليف د. محمد على أبو ريان 

دار المعرفة الجامعية ‏ الاسكندرية ,198١م‏ . 

تاريخ فلاسفة الاسلام فى المشرق والمغرب 

تاليف د. محمد لطفى جمعة 

دار ومككبة الهلال ‏ بيروت ‏ بلاتاريخ 

تاريخ الفلسفة العربية 

حاليف د. جميل مليبا 

دار الكتاب اللبنانى ‏ بيروت الطبعة الشائية *ا5ام 
تاريخ الفلسفة اليونانية 

تاليف د. يوسف كرم 

دار القلسم بيروت ب بلا تاريخ 

تاريخ قضاة الاندلس . 

لابى الحسن بن عبد الله التباهى المالقى 

دار الآفاق الجديدة ‏ ل بيروت ..4اه/8.0وام 

التاريخ الكبير 

للامام الحافظ محمد بن اسماعيل البخارى 

دائرة المعارف العثمانية ‏ حيدر آباد الدكن 5.8*اها ا 


تموير مكتبة الباز ‏ مكة المكرمة 


لفل كف 


تاريخ الكعبة المعظمة 
تاليف حسين عبد الله باسلامة 

الناشر مكتبة تهامة ‏ جدة ب الطبعة الثكانية ؟.:#١اض/‏ 
؟"ذؤؤلم . 

تاريخ المسلمين وآثارهم فى الأندلس (من الفتح العربى 
حتى سقوط الخلافة بقرطبة ) 

تاليف د. السيد عبد العزيز سالم 

الناشر موسسة شباب الجامعة ‏ بلا تاريخ . 

تاريخ المشرق العربى )١977 -1١6١5(‏ 

تاليف د. عمر عبد العزيز عمر 

دار النهضة العربية ب بيروت 1,260إهد/رهمةام . 

تاريخ المفرب والأندلس فى عصر المرابطين 

تاليف د. حمدى عبد المثعم محمد حسين 

الئاشر موؤسسة شباب الجامعة ‏ الاسكندرية 4865ؤام . 
تاريخ المقرب قى العصر الاسلامى 

تاليف د. السيد عبد العزيز سالم 

الناشر مؤسسة شباب الجامعة ‏ الاسكئدرية ‏ بلا تاريج . 
حاريخ مكة 

تاليف أحمد السباعي 

مطبوعات نادى مكة ‏ الطبعة السادسة 14.4اه/19584ام 
تاريخ المن بالامامة 

لابن ماحب الصلاة 


تحقيق د. عبد الهادى التازى ‏ دار الحرية للطباعة 


) 4:* ( 


الطبعة الالولى #99اهد/ةل!ا9ام . 

تاريخ اليعقوبى 

لأحمد بن آبى جعفر المعروف باليعقوبى 

دار بيروت للطباعة ‏ بيروت 1..6١اه/ء6مؤام‏ 

تبمرة الحكام فى أصول الاقضية ومناهج الاحكام 

للامام ابن فرحون المالكى 

المطبعة العامرة الشرفية ‏ مصر ‏ الطبفعة الاأولس 
1ه ل تصوير دار الكتب العلمية . بيروت . 

التبصير فى الدين 

للامام أبى المظفر طاهر بن محمد الاسفرائيِشي 

تحقيق كمال يوسف الحصوت ‏ عالم الكتب . بيروت م 
الطبعة الأولي .14اه/1989ام . 

التبيين فى إائساب القرشيين 

لموقق الدين عبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسى 
تحقيق محمد نايف الدليمى ‏ من منشورات المجمع العلمىي 
العراقى ب الطبعة الاولى 4.5١ه/1985م‏ . 

تبيين كذب المفترى فيما نسب الى الامام أبى الحسن 
اللأشعرى 

للابى القاسم على بن الحسن ابن عساكر الدمشقى 

دار الفكر ل دمشق ‏ الطبعة الثانية #99اها 

تحذير العباد من أهل العناد ببدعة الاتحاد 

لبرهان الدين البقاعى 

ضمن كتاب ممرع التموف له تحقيق عبد الرحمن الوكيل 
تصوير دار الباز ‏ مكة المكرمة ..4:١(ه/:.58ام‏ 

تحرير القواعد المنطقية شرح الرسالة الشمسية 
لقطب الدين محمود بن محمد الرازى 


مطبعة عيسى اليابى الحلبى ‏ مصر 
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تحفة الاريب بما في القرآن من الفريب 

لاثشير الدين أبى حيان الآندلسى 

تحقق سمير المجذوب ‏ المكتب الاسلامى ب بيروت ‏ الطبعة 
الذولي #,:1اه/8وام . 

تححفة الاعالي على ضوء المعالي شرح بدء الأمالىي 

حاشية لبعض المحققين ‏ ليس فيه مايدل على المطبعة 
وتاريخ الطبعة . 

التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة 

لشمس الدين السخاوى 

عنى بنشره وطبعه أسعد طرابزونى الحسيثى 11894ه/1909١م‏ 
تحفة المحتاج بشرح المنهاج 

لابن حجر الهيتمى : ؛حمد بن على 

دار احباء التراث العربى ‏ بيروت . 

تحفة العريد في شرح جوهرة التوحيد 

للشيخ ابراهيم بن محمد البيجورى 

دار الكتب العلمية ‏ بيروت #,:1اه/9م5ام . 

تحقيق ماللهند من مقوله مقبولة في العقل أو مرذولة 
لابى الريحان محمد بن أحمد البيروئيى 

دائرة المعارف العثمائية ب حيدر آبساد الدكن 
لالازه/مهوام . 

التدبيرات الالهية 

لمحبيى الدين محمد بن على بن عربى 

مطبعة بريل ‏ ليدن 5 875اها 

تذكرة الحفاظ 

للامام شمس الدين محمد بن أحمد الذهبى 

تحقيق عبد الرحمن المعلمى ‏ دائرة المعارف العثمائية 


حجيدر آباد الدكن ‏ الهند 4لالااها ‏ تصوير دار احياء 
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الكر اث الشسرينء ات ييروه . 
التذكرة فى الاحاديث المشتهرة 

لبدر الدين محمد بن عبد الله الزركشى 

تحقيق مصطفى عبد القادر عطا ‏ دار الكتب العلمية ‏ 
بسيروت له الطبعة الآولى 4.5١اهل/9185١م‏ ل تصوير دار 
الفاق ادامقة المكسوهة . 

تذكرة الموضوعات 

للشيخ محمد طاهر بن على الفقتني 

دار احياء التراث العربى ‏ بديروت ب الطبعة الشانية 
8ه 

التذهيب على شرح التهذيب - شرح الخبيمي 

التراتيب الادارية 

للشيخ عبد الحى الكتائى 

دار الكتاب العربى ‏ بيروت ‏ بلاتاريم . 

التراجم - كتاب الثكشراجم 

تراجم الآعيان من إابناء الزمان 

للامام الحسن بن محمد البورينى 

تحقيق صلام الدين المنجد ب من مطبوعات المجمع العلمى 
العربى بدمشق 

ترتيب القاموس المحيط 

للامتان الطاهر أحمد الزاوى 

عيسى البابى الحلبى ‏ مصر ‏ الطبعة الشانية .1919م 
ترتيب المدارك وتقريب المسالك 

للقاضى عياض بنموسى 

تحقيق محمد بن تاويت الطنجى ‏ وزارة الأوقاف والشؤون 


الاسلامية بالمفرب ‏ الطبعة الشثانية «“,14١اهد‏ 
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حرجمان الاشواق 

لمحيى الدين محمد بن على بن عريسن 

دار صادر ‏ بيروت ب إاه#إه/1951م 

التصوف الاسلامىي بين الفلسقة والدين 

تاليف د. ابراهيم هلال 

دار الفهفة العربية ‏ القاهرة هلاؤوام . 

التصوف الاسلامي فى الدب والاخلاق 

حاليف د. زكى مبارك 

دار الجيل بيروت ‏ بلا تاريخ . 

التعرف لمذهب أهل التموف 

لتاج الاسلام 2» آبو بكر محمد الكلاباذى 

دار الكتب العلمية ‏ بيروت ..؛اهد/ء58ام . 
التعريفات 

للعلامة الشريف على بن محمد الجرجاني 

مكتبة لبنان ‏ بيروت 08ا9ام . 

تعطير الانام فى تعبير الأحلام 

للشيخ عبد الغنى النابلسى 

عيسى الباسبى الحلبى ‏ مصر ‏ بلا تاريخ 

التعليقات السنية على الفوائد البهية فى تراجم 
الحنفية 

للعلامة محمد عبد الحى اللكنوى 

بعامش كتاب الفوائد البهية فى تراجم الحنفية له سا 
تموير دار المعرفة ‏ بيروت . 

تعليقات عفيفي على قصوص الحكم 

لابي العلا عقيقي 

ملحق بكتاب فصوص الحكم لابن عرببى ل دار الكتثاب العربي 


بيروت ‏ الطبعة الشثانية ..4اهد/. 1988م . 
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تغليق التعليق علي صحيم البخاري 

للحافظ أحمد بن علي ابن حجر العسقلانى 

تحقيق سبعيد عبد الرحمن موسى ‏ المكتب الاسلاميى ب 
الطبعة الآولى 4.68اه/1586ام 

تفسير ابن جرير الطبرى المسمى بجامع البيان عن تاويل 
آي القرآن 

لابى جعقر محمد بن جرير الطبرىي 

مطبعة مصطفى البابى الحلبى ب ممر ‏ الطبعة الثالكة 
حل اه/م وام 

تحفسير ابن كثير - تفسير القرآن العظيم 

تقسير أبى السسعود المسمي ارشاد العقل السليم الى 
مزايا القرآن الكريم 

للامام ؛بى السعود محمد بن محمد العمادى 

تصوير دار احياء الثشراث العربى ‏ بيروت . 

تفسير أسماء الله الحسنى 

لابى اسحاق ابراهيم بن السرى الزجاج 

تحقيق إاحمد يوسف الدقاق ‏ دار المامون للتراث .. دمشق 
بيروت ‏ الطبعة الثانية 9و8إهارة9!0ام . 

تفسير البفوي المسمى بمعالم التنزيل 

لآأبى محمد الحسين بن مسعود القراء البقوى 

بعامش تفسير الخازن ل مطبعة مصطقى البابى الحلبى ‏ 
مصمر ‏ الطبعة الثانية وا#إه/ره1565م 

تفسير الخازن المسمس لباب التةويل فى معانى التنزيل 
لعلاء الدين علي بن محمد الشهير بالخازن 

مطبعة مصطفى البابى الحلبى ب ممر ‏ الطبعة الشانية 


ولازه/ره156م 
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تفسير غريب القرآن 

لعبد الله بن مسلم بن قتيية 

تحقيق السيد أحمد صقر تصوير دار الكتب العلمية ‏ 
بيروت 898(هد/ردلاوام . 

تفسير القرآن العظيم 

للحافظ ابن كثير الدمشقى 

تحتقيق عبد العزيز غنيم وزميليه ‏ مكتبة الشعب ب ممر 
هوام 

تفسير القرآن الكريم 

المفشسوب لمحيى الدين محمد بن على بن عريي 

تحقيق مصطفى غالب ل دار الاندلس ‏ بيروت ١14.0اه-/1941ام‏ 
حفسير القرطبى (الجامع لأحكام القرآن) 

لأبي عبد الله محمد بن أحمد القرطبى 

تحصوير دار احياء التراث العربي ‏ بيروت . 

التفسير الكبير 

للامام محمد بن عمر فخر الدين الرازى 

دار الفكر ل بيروت #.1إاهد/9689هم . 

تفيسر الماوردى المسمى بالنكت والعيون 

لأبى الحسن الماوردى 

تحقيق خضر محمد خحضر ‏ نشر وزارة الأوقاف ب الكويت 
هد 

لاحمد بن على بن حجر العسقلاني 

تحقيق عبد الوهاب عبد اللطيف ‏ دار المعرفة ب بيروت 
الطبعة الشانئية هلاوام 

التقييد لمعرفة الرواة والسنن والمسانيد 


للامام محمد بن عبد الغني المعروق بابن نقطة 
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دائرة المعارف العثمانية ل حيدر آباد الدكن - تموير 
دار الحديث ‏ بيروت . 

تكملة اكمال الاكمال 

للامام جمال الدين أبي حامد محمد بن الصابوئيى 

تصوير عالم الكتب ‏ بيروت . 

التكملة لكتاب الصلة 

للعلامة محمد بن عبد الله المعروق بابن الآبار 

مطبعة الخانجي والمثنى ‏ بلا تاريخ 

التكملة لوفيات النقلة 

لزكي الدين عبد العظيم المنذرى 

تحقيق د. بشار عواد معروف ب مؤسسة الرسالة ‏ بيروت ا 
الطبعة الثانية ١.1إاه/اك2ةام‏ . 

تلبيس ابليس 

للامام جمال الدين أبى الفرج بن الجوزى 

عنيت بنشره ادارة الطباعة المنيرية 954إاها . 

تلخيص الاستفائثة المعروف بالرد على البكرى 

لتقى الدين بن تيمية 

الدار العلمية ‏ الهشند ‏ دلشسى ‏ - الطبعة الثشانئية 
ه.ؤاه/ءةخؤام 

التلخيص في علوم البلاغة 

للامام جلال الدين القزوينيى 

ضبطه عبد الرحمن البرقوقى ‏ دار الكتاب العربىي ‏ 
سمروة 

تلخيس المحصل 

لنمير الدين الطوسيى 

ومو بذيل كتاب المحمل ‏ راجعه وعلق عليه طه عبد 


الرؤوق سعد الناشر دار الكتاب العربى ‏ بيروت ‏ 
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الطبعة الأولى 11.4هم/1984ام . 

تلخيص المستدرك 

للامام شمس الدين الذهبى 

بعامش المستدرك للحاكم ‏ نشر دار الكتاب العربى ا 
بيروت ‏ بلا تاريخ . 

التمهيد 

للامام آأبى بكر محمد بن الطيب الباقلائى 

تمحيح الاب رتشرد يوسف مكارثى اليسوعى ‏ المكتبة 
الشرقية ‏ بيروت لاموام . 

التمهيد فى أصول الفقه 

للامام محفوظ بن إحمد الكلوذانى الحثبلى 

تحقيق د. مفيد أبو عمشة ء د. محمد على ابراهيم ‏ من 
منشورات مركز البحث العلمي ب جامعة أم القرى ‏ 
الطبعة الأولى 14.5اهدا . 

التمهشيد لما فى الموطة من المعانى والاسانيد 

للحافظ ابن عبد البر القرطبى 

تحقيق مجموعة من العلماء ‏ نشر وزارة الأوقاف والشؤون 
الاسلامية ‏ الصغرب . 

تمييز الطيب من الخبيث 

للشيخ عبد الرحمن بن عللى الشيبانى الا“ثرى 

تموير دار الكتاب المعربى ‏ بيروت 

التمييز والفصل بين المتفق فى الخط والنقط والشكل 
تاليف اسماعيل بن باطيش 

تحقيق عبد الحفيظ منصور ‏ الدار العربية للكتاب 
هوام 

تنبيه الغبى الى تكقير ابن عربى 


لبرهان الدين ابراهيم بن عمر البقاعى 
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تحقيق عبد الرحمن الوكيل ‏ مطبعة السنة المحمدية لا 
مصصر ‏ تصوير مكتبة عباس أحمد البانز ل مكة المكرمة 
٠6‏ هادا 

التئبيه والرد على أهل الاهواء والبدع 

للامام أآبيى الحسين محمد بن آحمد الملطى 

علاق عليه محمد زاهد الكوثكرى ‏ مكتبة المكشنى ‏ بقدان 
حلعاه/رد وام 

تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموفضوعة 
للامام ابى الحسن على بن محمد بن عراق الكثنائى 
تحقيق عبد الوهاب عبد اللطيف وعبد الله محمد الصديق 
تصوير دار الكتب العلمية ١.:#زه/راكوام‏ . 

حنزيه القرآن عن المطاعن 

للقاضى عبد الجبار بن أحمد 

دار الفهضة الحديثة ‏ بيروت ‏ بلا تاريخ 

تنوير المقباس من تفسير ابن عباس 

لأبى طاهر محمد بن يعقوب الفيروز ايادى 

مطبعة مصمطفى البابى الحلبى ‏ الطبعة الثانية الالااهص/ 
لعلام ا . 

تهافت الفلاسفة 

للامام أبى حامد محمد الغزالي 

تحقيق موريس بويج ودراسة د. ماجد فخرى ا دار 
المشرقى ‏ بيروت ‏ بلا تاريخ . 

تهذيب الاسماء واللفات 

للامام النووى يحيى بن شرف 

إدارة الطباعة المئيرية ‏ . مصر ‏ تصوير دار الكتب 


العلمية . بيروت ‏ بلا تاريخ . 
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تهذيب تاريخ دمشق 

لنلشيخ هبد القادر بدران 

دار المسيرة ‏ بيروت 7”98إهس/رةل!اوام 

للحافقظ إاحمد بن على بن حجر العسقلاتى 

دائرة المعارف العثمانية حيدر آباد الدكن ‏ 8؟#5اها 
تصوير دار صادر ‏ بيروت . 

تهذيب الكمال فى أسماء الرجال 

للحافظ جمال الدين يوسف المزى 

تحقيق د. بشار عواد معروف ‏ مؤسسة الرسالة ‏ بيروت - 
الطبعة الثانية “,14اهد/985١ام‏ . 

تهذزيب اللغة 

للامام محمد بن أحمد الازهرى 

تحقيق عبد السلام هارون ‏ المؤسسة المصرية المامة 
للتاليف 4خم“إهد/ر:19"51م . 

توالى التاسيس لمعالى محمد بن ادريس 

للحافظ ابن حجر العسقلانى 

تحقيق إبى الفداء عبد الله القاضي ‏ دار الكتب 
العلمية ‏ بيروت ".؛1اهد/راةموام . 

التوحيد واثبات صفات الرب 

للحافظ محمد بن اسحاق بن لخزيمة 

وي اجعة. وملق علية محمد خليل هواس جح جوزتيع دان .الفاق أ 
مكة المكرمة 8988اه/1908ام 

توضيح المقاصد وتصحصيح القواعد فى شرح قصيدة الامام 
ابن القيم 

تاليف احمد بن ابراهيم ين عيسى 


المكتب الاسلاصي ‏ بيروت ‏ الطبعة الشثائية ؟78١إهدا‏ 


) :8« ( 


تيسير التحرير 

للعلامة محمد آمين المعروف بامير بادشاه 

مصطقى البابى الحليبىيى ‏ مصر .#6إهدا . 

الشثشقافة الاسلامية فى الهند 

تاليف عبد الحى الحسثتى 

راجعه وقدم له ابو الحسن الندوى ‏ من مطبوعات مجمع 
اللغة العربية بدمشق ‏ الطبعة الشانية م#,4إه/ر1587ام 
الجامع لاحكام القرآن - تفسير القرطبى 

جامع بيان العلم وققله 

للامام يوسف بن عبد البر القرطبى 

ادارة الطباعة المنيرية ‏ مصر 788اه/م90ام ل تصويل 
دار الكتب العلمية ‏ بيروت . 

جامع البيسان عن تاويل آى القرآن - تفسير ابن جرير 
الطبرى 

الجامع الصغير فى احاديث البشير النذير 

لجلال الدين السيوطي 

مطبعة مصطفى البابى الحلبى ب مصر ‏ الطبعة الخامسة ب 
بلا تاريخ 

جامع كرامات الاولياء 

تاليف يوسف بن اسماعيل النبهانى 

تحقيق ابراهيم عطوة عوض ‏ مطبعة مصطقى البابى الحليبى 
مصر ل الطبعة الشالكثة ب 1:.4إهد/:981١م‏ 

الجامع اللطيف فى فضل مكة و]هلها وبناء البيت الشريف 
لجمال الدين محمد جار الله بن محمد نور الدين 

مطبعة المكتبة الشعبية ‏ بيروت ‏ الطبعة الرابعة . 
الجانب الالهى من التفكير الاسلامي 

تاليف د. محمد البهى 
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دار الفكر ‏ بيروت ‏ الطبعة الخامسة ١##8اه/؟0اوام‏ 
جذوة المقتبس فى ذكر ولاة الاندلس 

للامام الحميدى محمد بن آبى تصر 

الدار المصرية للتاليف والترجمة 955١م‏ 

الجرح والتعديل 

للامام عبد الرحمن بن اأبى حاتم الرازى 

تحقيق عبد الرحمن بن يحيى المعلمى ‏ دائرة المعارف 
العثمانية .ل حيدر آباد الدكن ‏ تموير دار احياء 
الحتراث العلمي عن الطبعة الأولى الا #اه/1587م . 

جلاء العينين فى محاكمة الاحمدين 

للسيد نعمان خير الدين الشهير بابن الآلوسى 

تموير دار الكتب العلمية ‏ بيروت . 

الجلال والجمال > كتاب الجلال والجمال 

الجلالة > كتاب الجلالة 

الجماهر فى معرفة الجواهر 

لابى الريحان محمد بن ؛حمد البيرونيى 

عالم الكتب ‏ بيروت . 

الجمع بين رايى الحكيمين 

لابى نصر الفقارابى 

علق عليه د. ألبير نصرى نادر ب دار المشرق ‏ ب بيروت ‏ 
الطبعة الثالشة ‏ بلا تاريخ 

الجمع بين رجال الصحيحين 

للامام محمد بن طاهر المقدسى 

دائرة المعارف العثمانية ‏ حيدر آبادن الدكن ‏ 8 ؟#اهدا 
تصوير دار الكتب العلمية ‏ ببيروت ه.؛4اها 

جمع الفوائد الجامع لكتب السنة المطهرة 


جمع الامام محمد بن سليمان الروداتئى 
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مشروع المكتبة الجامعة ‏ مكة المكرمة ‏ الطبعة الولسى 
1 هد/لدكام . 

جمهرة إانساب العرب 

للامام ابن حزم الظاهرى 

دار الكتب العلمية ‏ بيروت ”«.1إهس/85وام . 

جمهرة الاولياء وإعلام اهل التصوف 

للسيد محمود أبو الفيض المتنوقي 

مؤسسة الحلبى وشركاه ب مصر ‏ الطبعة الاولى لام8ااه / 
لاكؤام 

الجواب الكافى لمن سال عن الدواء الشافي 

لشمس الدين ابن قيم الجوزية 

دار الندوة الجديدة ‏ بيروت ه.:4اه/:24ؤ5ام . 

جواهر البلاغة فى المعاني والبيان والبديع 

تاليف السيد أحمد الهاشمى 

تصوير دار احياء التراث العربيى ‏ بيروت . 

جواهر القرآن 

للامام أبي حامد محمد الفزالنين 

مكتبة الجندى ‏ القاهرة 954ام . 

جواهر النئصوص في حل كلمات القصوص 

للشيخ عبد الغنى التابلسى 

مطبعة الزمان ب مصر 04 #اهسا . 

الجواهر المضية فى طبقات الحنفية 

للامام محيى الدين عبد القادر بن ابي الوفاء القرشيى 
دائرة المعارف العثمانية ب حيدر آباد الدكن ‏ الطبعة 
الأولى . 

الجوهر الشمين فى سير الملوك والسلاطين 


لصارم الدين ابراهيم بن محمد المعروف بابن دقماق 
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تحقيق محمد كمال الدين عز الدين ‏ عالم الكتب ١‏ 
بيروت ه.:1اهد/رة48ؤوام . 

حادي الارواح الى بلاد الأقراجح 

لشمس الدين محمد بن قيم الجوزية 

تحقيق محمود حسن ربيع ‏ الناشر مكتبة النهضة الحديثكة 
مكة المكرمة ‏ الطبعة الشالشة ؟و«اهد/الاوام 

حاشية ابن سعميد (محمد بن على بن سعيد) على شرج 
الخبيمى على كتاب التهذيب للتقتازانى 

عيسى البابى الحلبى ‏ مصر .م #(هد/1959م 

حاشية ابن عابدين المسماة رد المحثتار على الدر 
المختار 

لمحمد آامين الشهير بابن عابدين 

مصطقفي البايى الحليى ‏ مصر ‏ الطبعة الثانية 5هم8اه/ 
ككقلم . 

حاشية الباجورى (ابراهيم بن محمد) على متن السلم (قى 
فن المنطق) 

مطبعة دار احياء الكتب العربية ‏ مصر ‏ بلا تاريخ . 
حاشية محمد عرفة الدسوقى على شرح القطب الدردير على 
غعيسى البابى الحلبى ‏ مصر ‏ بلا تاريخ 


حاشية الشنوانى على مختصر ابن أبى جمرة للبخارى 


على التهذيب للتفتازانى 


عيسى البابى الحلبى ‏ مصر .78اه/.155م 
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حاشية العلامة حمسن العطار على شرح المحلى على جمع 
الجوامع 

المكتبة التجارية مصر ‏ بلا تاريخ 

حاشية الكلنبوى على شرح الجلال على العقائد العفضدية 
للشيخ اسماعيل الكلثبوي 

مطبعة خورشيد 0ا١1؟ااها‏ . 

الحاوى للفتاويى 

لجلال الدين السيوطى 

تحصوير دار الكتب العلمية ‏ بيروت هوؤو#«#إاه/ره]!ؤوام 
الحدائق الوردية فى حقائق أجلاء النقشبئندية 

تاليف عبد المجيد بن محمد الخانى 

الناشر عبد الوكيل الدروبى ‏ دمشق . 

حسن الاثشر فيما فيه فعف واختلاف من حديث وخبر واثر 
للشيخ محمد بن درويش الحوت 

دار المعرفة ‏ بيروت . 

حسن المحاضرة فى تاريخ مصر والقاهرة 

للحافظ جلال الدين السيوطى 

تحقيق محمد أبو الففل ابراهيم ‏ عيسيى البابى الحلبى 
مصر .ب الطبعة الاولى لالم #ازه/ا195م . 

حقائق عن التصوف 

تاليف عبد القادر عيسى 

طبمع فى انجلترا ‏ الطبعة الشانية .9«#اها/ءلاوام 

حقيقة مذهب الاتحاديين 

للامام تقى الدين بن تيمية 

ضمن مجموعة الرسائل والمسائل ‏ تصحيح جمامهة من 


العلماء ‏ دار الكتب العلمية ‏ بيروت #.4اه/49وام 
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الحلاج شهيد التصوف 

تاليف طه عبد الباقى سرور 

مطبعة نهفة مصر ل القاهرة . 

الحلل الموشية فى ذكر الآخبار المراكشية 

لمؤلف مجهول من آهل القرن الشامن الهجرى 

تحقيق د. سفيل زكار وعبد القادر زمانه ‏ دار الرشاد 
الحديشة ‏ الدار البيضاء ‏ الطبعة الثولى 984ا9ام 

الحلة السيراء فى أشعار الأمراء 

لابن الأابار محمد بن عبد الله البلئسى 

تحقيق د. حسين مؤنس ‏ الشركة العربية للطباعة والنشر 
القاهرة 965١م‏ . 

حلية الابدال 

لمحمد بن على بن عربى 

ضمن مجموعة رسائله ‏ دائرة المعارفالعثمائية ب حيدر 
آباد الدكن ‏ الطبعة الأولى 1+507ه ل تصوير دار احياء 
التراث العربى ‏ بيروت . 

حلية الامام الشافعى 

للامام ابن الصلاح عثمان بن عبد الرحمن الشهرزورى 
تحقيق بسام عبد الوهاب الجابى دار البصاكر ‏ دمشق 
١.4اهط/41وام‏ 

حلية الأولياء وطبقات الاصقياء 

للحافظ ابي نتعيم الاصبهائي 

مطبعة السعادة هس مصر 984١ه/9591١ام‏ 

حياة القلوب فى كيفية الوصول الى المحبوب 

لعماد الدين الاأموى 

بهامش كتاب قوت القلوب لابي طالب المكى ب دار صادن 


يلا تاريخ 
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ختم الآولياء 

لأبى عبد الله محمد بن على الحكيم الترمذى 

تحقيق عثمان يحيى ‏ المطبعة الكاثوليكية . بيروت ‏ 
بلا تاريخ 

خريف الفكر اليوئائى 

تاليف عبد الرحمن بدوى 

وكالة المطبوعات (الكويت) . دار القلم (بيروت) ا 
الطبعة الخامسة ولاؤام . 

خلامة الاشر فى إاعيان القرن الحادى عشر 

لمحمد المحبى 

طبع المطبعة الوهبية ‏ مصمصر - 1584اها ب تصوير دان 
صادر ‏ بيروت . 

خلامة تذهيب تهذيب الكمال فى أسماء الرجال 

لصفي الدين أحمد بن عبد الله الخزرجى ‏ تحقيق محمود 
عبد الوهاب فايد ‏ نشر مكتبة القاهرة ب مصمر 

خلاصة الكلام فى بيان امراء البلدا الحرام 

للسيد أحمد زيني دحلان 

مكتبة الكليات الازهرية ‏ القاهرة ‏ الطبعة الأولسى 
اها 

الخوارج والشيعة 

تاليف يوليوس فلهوزن 

ترجمه عن الاكمانية د. عبد الرحمن بدوى ‏ الئاشلر 
وكالة المطبوعات ‏ الكويت ‏ الطبعة الثانية 5 !وام 
الخيرات الحسان فى مناقب الامسام الاأمظم ابي حنيفة 
التعمان 

اكحفيق ديل العيس ات دالو العسكب التملمقططةا ب يحيووت 


9 إهداتر9موام . 
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دائرة المعارف 
تاليف المعلم بطرص البسثاتنى 

دار المعرفة ‏ بيروت 

دائرة المعارف الاسلامية 

تصوير دار المعرفة ‏ بيروت 

درء تعارض العقل والنقل 

لتقى الدين أحمد بن عبد الحليم بن تيمية 

تحقيق د. محمد رشاد سالم ‏ من منشورات جامعة الامام 
محمد بن سعود ‏ الرياض ‏ الطبعة الاولي ,.1اه/ء8و9ام 
الدر الثشمين فى مناقب الشيخ محيى الدين 

للشيخ ابراهيم بن عبد الله القارى البقغدادى 

ححقيق د. صلاح الدين المنجد ‏ مؤسسة التراث العربى - 
بيروت 69وام . 

الدر المختار شرح تنوير الابصار 

للامام محمد علاء الدين الحصكقيى 

فمن كتاب حاشية ابن عابدين ‏ مصطفي البابى الحلبى ب 
مصر ‏ الطبعة الثانية ١لم“#اه/955١م‏ 

الدر النفيد لمجموعة ابن الحفيد 

للامام سيف الدين احمد بن يحيى بين سعقد الدين 
التفتازانى 

دار الكتاب العربى ب بيروت ٠.٠.4اه/158.0م‏ 

دراسات فى التصوف الاسلامى "شخصيات ومذاهب" 

تاليف د. محمد جلال شرف 

دار النهضة العربية ,هؤام . 

درر القوائد فى أخبار الحاج وطريق مكة المعظمة 

لعبد القادر بن محمد الانصارى الجزيرى 


المكتبة السلفية ‏ القاهرة 8844إها 
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الدرر الكامنة فى أعيان المائة الثشامنفة 

للحافظ ابن حجر العسقلاني 

دائرة المعارف العثمانية ‏ حيدر آباد الدكن .ه”##اها - 
تموير دار الجيل ‏ بيروت . 

الدرر المئتثرة في الاحاديث المشتهرة 

لجلال الدين السيوطيى 

تحقيق خليل محيى الدين الميس ‏ طبع دار العربية ا 
بيروت ‏ توزيع المكتب الاسلاصمى ‏ الطبعة الاوليى 1.4اه. 
الدرة الفاخرة فى تحقيق مذهب الصوفية والمتكلمين 
والحكماء 

للملا عبد الرحمن الجامي 

بذيل كتاب ساس التقديس للرازى ‏ مطبعة مصطفي البابي 


الحلبي :و#إهدارة"19م . 


دلائل النبوة 
للامام أبي بكر أحمد بن الحسين البيهقى 
تحقيق د. عبد المعطي قلعجى ‏ دار الكتب العلمية ‏ 


بيروت ه.:اإهاردظوام . 

الدليل الشافى علي المثهل الصاقي 

لجمال الدين يوسف بن تغرى بردى 

تحقيق فهيم محمد شلتوت ‏ منشورات مركز البحث العلمى 
جامعة ام القرى . 

دول الاسلام 

لشمس الدين محمد بن أحمد الذهبى 

تحقيق فهيم شلتوت ومحمد ابراهيم . الهيكة المصرية 
العامة للكحاب 4لاوام . 

دول الطوائف منذ قيامها حتى الفتح المرابطى 


تاليف محمد عبد الله عتان 
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الناشر مكتبة الخانجى ‏ القاهرة ‏ الطبعة الثانية 
8ه/15943م 

الدولة الموحدية بالمفرب فى عهد عبد المؤمن بن على 
دار المعارقف ب مصر ١1إ9ام‏ 

الديانات القديمة 

للامام محمد أبو زهرة 

دار الفكر العربى مه مصر ‏ بلاتاريخم 

الديباج المذهب فى معرقة أعيان علماء المذهب 

لابن فرحون المالكى 

تحقيق د. محمد الاحمدى أبو الئور ‏ دار التراث للطبع 
والنشر ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ . 

ديوان ابن عربى 

لمحيى الدين محمد بن على بن عربى 

مكتبة محمد ركابى الرشيدى ب مصر . 

ديوان ابن القفارض 

لابى حقص عمر بن القارض 

دار صادر ‏ بيروت . 

ديوان الادب 

لاسحاق بن ابراهيم الفارابى 

تحقيق د. اإحمد مختار عمر ‏ منشورات مجمع اللغة 
العربية ‏ القاهرة 8«944اه/:!اوام 

ديوان الحلاج 

حقق النص العربي وعلق عليه لويس ماسئيون 

نشر لويس ماسينيون ‏ طبعة باريس 1968م 

ديوان لبيد بن ربيعة 


دار صادر ب بيروت ‏ بلا تاريخ . 
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ذخائر الأملاق شرح ترجمان الاشواق 

لمحيى الدين محمد بن على بن عربى 

بذيل كتاب ترجمان الأاشواق له ا دار صادر ‏ بيروت ‏ ب بلا 
حاريخ 

ذبل تذكرة الحقاظ 

لابن فهد المكى 

تصوير دار احياء التراث العربى ‏ بيروت 

ذيل تذكرة الحفاظ 

لمحمد بن على الحسيتنيى 

تموير دار احياء التراث العربى ‏ بيروت . 

ذيل تذكرة الحفاظ 

للسيوطي 

تصوير دار احياء التراث العربى ب بيروت . 

ذيل طبقات الحتابلة 

لابن رجب الحنبلى 

مطبعة السنة المحمدية الالااهل /1057١ام ‏ تصوير دار 
المعرفة ‏ بيروت . 

ذيل العبر 

لابى المحاسن محمد بن على الحسيئىي 

ملحق بكتاب العبر للامام الذهبى ‏ تحقيق ابى هاجر 
محمد السعيد زغلول ‏ دار الكتب العلمية ‏ بيروت ‏ 
الطبعة الإاولي 114.8هل/19586ام . 

الذيل على الروضتين 

لابى شامة المقدسى 

تمحيمح الشيخ محمد زاهد الكوئرى ‏ دار الجيل ‏ بيروت 


ملم . 
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ذيل مشتبه النسبة 

لتقى الدين محمد بن راقيع السلامى 

تحقيق د. صلاح الدين المنجد ‏ دار الكتاب الجديد ا 
بيروت ‏ الطبعة الثانية 79895اه/5ا9ام 

ربيع الفكر اليوئاتىي 

تاليف عبد الرحمن بدوى 

الناشر وكالة المطبوعات (الكويت) ودار القلم (بيروت) 
الطبعة الخامسة 4فلاوام 

رحلة ابن بطوطة المسماة بتحقة النظار فى غرائب 
الامصار وعجائب الاسفار 

لمحمد بن عبد الئله اللواتى الشهير بابن بطوطة 

تحقيق د. على الكثانى ‏ مؤسسة الرسالة ‏ بيروت سا 
الطبعة الشثانية و79اهارةل!اوام . 

رحلة ابن جبير 

لاسى الحسين محمد بن أحمد بن جبير الكنانيى 

دار صادر 26 1اهد/ا4وام . 

رحمة الامة فى اختثلاف الائمة 

للامام محمد بن عبد الرحمن الدمشقىي العثمائيى 

ممطفى البابى الحلبى ل ممر لب الطبعة الشائية 845اه/ 
لاكقام . 

الرد الاقوم على قصوص الحكم 

لتقي الدين ابن تيمية 

ضمن مجموع فتاوى ابن تيصية ‏ الجزء الشانيى (121-5575) 
رد الامام الدارمي عثمان بن سعيد على المريسى العنيد 
فمن كتاب معقائد السلف ‏ جمع واعتناء د. على سامى 
الفشار وعمار جمعى الطالبى ل الثئاشر منشاة الصعارف ‏ 


الاسكندرية (ا9ام 
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الرد على الجهمية 

للامام عثمان بن سعيد الدارمى 

ضمن كتاب عقائد السلف ‏ جمع واعتناء د. على سامى 
النشار وعمار جمعى الطالبى ‏ نشر منشاة المعارف ‏ 
الاسكندرية إالاوام . 

الرد على الزنئادقة والجهمية 

للامام أحمد بن حتيبل 

المطبعة السلفية ‏ القاهرة “99إها . 

الرد على المتنطقيين 

لتقى الدين ابن تيمية 

الناشر ادارة ترجمان السنة ‏ لاهور ‏ الطبعة الرابعة 
45 ه/5امةام . 

رسائل اخوان الصفا 

دار صادر ب بيروت ‏ بلا تاريخ . 

رسالة ابن طورخان فى حق ابن عربى 

لعبد البارى بن طورخان المعيد لابن كمال باشا 

ضمن مجموعة رسائل طبعت فى استائبول سئة 94؟اها 
رص ١/48‏ 5؛) . 

رسالة ابن عربى للامام الرازىي 

ضمن مجموعة رسائله ‏ دائرة المعارف العثشمانية ‏ حيدر 
آباد الدكن ‏ الطبعة الاولى لا5اه ‏ تصوير دار احياء 
الكخر اث التعريى ب ووه 

رسالة الاكليل فى المتشابه والتاويل 

لتقي الدين بن تيمية 

ضمن مجموعة الرسائشل الكبري (95-8/5) ب تصوير دار 


احياء التراث العربى ‏ بيروت 97و#9زهد/؟]!ةوام 


فا 4 


رسالة الانتصار 
لمحمد بن على بن عربى 

ضصمن مجموعة رسائله ‏ دائرة المعارف العثمانية حيدر 
آباد الدكن ‏ الطبعة الآاوليى 9ا5*١ها ‏ تصوير دار احياء 
اتكراث اتعزيى 2 بيروت . 

رسالة الانوار فيما يمنح صاحب الخلوة من إسرار 

لمحيى الدين محمد بن على بن عربى 

اعتنى بها ومححها عبد الرحمن حسن محمود نشر مكتبة 
عالم الفكر مصر ل الطبعة الآولي ا.4اهد/"4ةام . 
الرسالة التدمرية 

لتقى الدين ابن تيمية 

تحقيق محمد حامد الفقيى ‏ مكتبة السنة المحمدية .ب مصر 
بلا تاريخ . 

رسالة الفتوى الحموية الكبرى 

لتقي الدين ابن تيمية 

تمحيح محمد عبد الرزاق حمزة ‏ مطبعة المدئى القاهرة 
بلا حاريخ . 

رصالة فى حق سيدنا الخضر 

لنجم الدين الغيطى 

الظاهرية برقم “99 ممورتها فى قسم المخطوطات فى 
جامعة الكويت ‏ تحت رقم (9؟١‏ م ك مجموع )١8‏ 

رسالة فى ذم ماعليه مدعو الصوفية 

للاصام موفق الدين عبد الله بن قدامة المقدسي 

تحقيق زهير الشاويش ‏ المكتب الاسلاميى ب بيروت - 
الطبعة الثالثكشة ؛.:اه . 

رسالة فى الرد على الرافضة 


لابى حامد محمد المقدسي 
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تحقيق عبد الوهاب خليل الرحمن ‏ الدار السلفية ب 
الهند ‏ الطبعة الأولي 4.7اهد/ر19587ام . 

رسالة فى السماع والرقص 

(ضمن مجموعة الرسائل المنيرية 901-15656/86؟) ب طبع 
المطبعة المئيرية ‏ تصوير دار احياء التراث العربيى ا 
بيروت 

رسالة في علم الظاهر والباطن 

لتقى الدين ابن تيمية 

ضمين مجموعة الرسائل المنيرية ‏ تموير دار احياء 
التراث العربى ‏ بيروت . 

الرسالة القشيرية 

لابى القاسم عبد الكريم بنهوازن القشيرى 

مطبعة محمد على صبيح وأولاده ب مصر . وعليه هوامش من 
شرح زكريا الانصارى . 

الرسالة المستطرفة لبيان مشهور كتب السنة المطهرة 
للسيد محمد بن جعفر الكتانيى 

دار الكثتب العلمية ‏ بيروت . 

رسالة معنى قول الامام المطلبى اذا صح الحديث فهو 
مذ هبى 

للامام تقي الدين السبكى 

ضمن مجموعة الرسائشل المنيرية ‏ تصوير دار احياء 
التراث العربى ‏ بيروت . 

رواح القدس فى محاسبة النقس 

لمحمد بن على بن عربى 


مكتبة عيد الوكيل الدروبى ‏ دمشق ل بلا حاريم . 


(لمه: ) 


الروح 

للامام شمس اندين ابن القيم 

تحقيق عبد الفتاح محمود عمر ‏ دار الفكر للتشر 
والتوزيع ‏ عمان 46ؤوام . 

الروحية عند محيى الدين بن عربى 

تاليف د. على عبد الجليل راضيى 

مكتبة النهفة المصرية ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ 

روض التعريف بالحب الشريق 

للسان الدين محمد بن عبد الله بن الخطيب السلمانى 
تحقيق محمد الكتانى ‏ ب دار الثقافة ‏ المضرب ‏ الطبعة 
الأولى ,وام . 

روض الطالب 

لابى بكر اسماعيل بن المقرى 

فمن كتاب إسنى المطالب شرح روض الطالب ‏ تصوير 
المكتبة الاسلامية عن طبعة المطبعة الميمنية بمصر 
ها 0 

الروض المربع بشرح زاد المستقنع 

للعلامة منصور بن يونس البهوتى 

المطبعة السلفية ‏ مصر ‏ الطبعة الشثامئة لاإؤ8إاها 
الروض المعطار فى خير الاأقطار 

لمحمد بن عبد المتعم الحميرى 

تحقيق د. احسان عباس مكتبة لبنان ‏ بيروت ‏ ب الطبعة 
الشثانية 64دوام . 

روفضات الجنات فى أحوال العلماء والسادات 

لمحمد باقر الموسوى الخواتسارى 


تحقيق أاسد الله اسسماعيليان ‏ المطبعة الحيدرية ‏ 


طهران .9*إها ‏ تصوير دار المصرفة ‏ بيروت 
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روضة الطالبين وعمدة المفتين 

للامام يِحَيِى بن شرف النووى 

المكتب الاسلامى بيروت ‏ الطبعة الثانية 
مه إه/ردهوام . 

روفضة الناظر وجنة المناظر 

للامام موفق الدين ابن قدامة 

المطبعة السلفية مصر الطبعة الرابعة 9او+(ها 
ريحانة الالبا وزهرة الحياة الدنيا 

لشهاب الدين أحمد بن محصد الخقاجى 

تحقيق عبد الفتاح الحلو ‏ مطبعة عيسى البابي الحلبيى 
القاهرة ‏ الطبعة الاولى 5م+اه/ا55١ام‏ . 

زاد المسير في علم التقسير 

لابى الفرج بن الجوزى 

المكتب الاسلامى ل بيروت ‏ الطبعة الشالثشة 4؛,1اهص/ 
كهقلم . 

سقوط الدولة الموحدية 

تاليف د. مراجع عقيله الغتناى 

منشورات جامعة بنغازى ‏ الطبعة الاولي 08!اوام 

السلطنة الحفصية 

تاليف محمد العروسى المطوى 

دار الغرب الاسلامى ‏ بيروت 4:.5اه/45وام 

السلوك لمعرفة دول الملوك 

لتقى الدين احمد بن على المقريزى 

تحقيق محمد ممطفى زيادة وسميد عبد الفتاح عاشور ‏ 
لجنة التاليف والترجمة ‏ القاهرة 5ووام ‏ 8ل!اؤام 

سمط النجوم العوالى فى أثباء الأواشل والتوالى 


لعبد الملك بن حسين العصامى 


المطبعة السلفية ‏ مصر . 
سنن ابن ماجة 

تحقيق وترتيب محمد فقؤاد عبد الباقى 

عيسى البابى الحلبى ‏ مصر ‏ بلا تاريخ 

سئن أبى داود 

للامام الحافظ أبى داود سليمان بن الأاشعث السجسثانى 
باعتناء إحمد سعد على مصطقى البابى الحليبىي ب مصر ا 
الطبعة الشائية #.:إه/1989م . 

سنن الترمذى (الجامع الصحيح) 

للامام محمد بن عيسى الترمذى 

تحقيق عبد الوهاب عبد اللطيف ‏ نشر المكتبة السلفية 
المدينة المنورة ‏ مطبعة المدنى ‏ القاهرة 
1م«اهد/رة 5وام . 

سنن الدارميى 

أبى محمد عبد الله بن عبد الرحمن الدارمى 

تحقيق عبد الله هاشم يمائى ‏ نشس عبد الله هاشم 
يمانى ‏ المدينة المنورة 5ماه/1955م . 

سنن النسائى بشرح الحافظ جلال الدين السيوطى 

تصوير دار احياء التراث العربى ‏ بيروت ‏ بلا تاريخ 
السنة 

لابن أبى عاصم 

تحقيق محمد ناصر الدين الالبانى ب المكتب الاسلامى ‏ 
بيروت ‏ الطبعة الثانية 14.6٠اه/1986م‏ 

سؤالات محمد بن عشمان لعلى المدينيى فى الجرح والتعديل 
تحقيق د. موفق بن عبد الله بن عبد القادر مكتبة 


المعارف ب الرياض ‏ الطبعة الاولى 4.4اه/1584ام 


2) 2١ 


سير إعلام الثيلاء 

للحافظ شمير الدين محمد بن أحمد الذهبى 

اشراف شعيب الارناؤوط ‏ مؤسسة الرسالة ‏ بيروت . 

سير الأولياء قي القرن السابع الهجرى 

لصفي الدين الحسين بن جمال الدين الاتنمارى الخزرجى 
تحقيق مامون ياسين . وعفقت حمزة ‏ دار العالم ‏ بيروت 
الطبعة الاولى ‏ بلا تاريخ 

السيرة النبوية 

لابن هشام 

حققه مجموعة من العلماء ‏ مصطقى البابى الحلبىي ب 
القاهرة ولا«م#اه . 

الشاهد - كتاب الشاهد 

شذرات الذهب فى أخبار من ذهب 

لعبد الحي بن العماد الحثيلى 

دار احياء التراث العربى ‏ بيروت . 

شجرة الئور الزكية في طبقات المالكية 

لمحمد بن محمد مخلوف 

دار الفكر ‏ بيروت ‏ بلا تارفم . 

شرح ابن عقيل علي الفية ابن مالك 

كمقيق ممه مين الدين عغينة الهميد بك النكحيية 
التجارية ب مصر 5م*اه/ا55ام 

شرح آسماء الله الحستى 

للامام فخر الدين الرازى 

علق علبه طه عبد الرؤوف سعد مكتبة الكليات الازهرية 
وام 

شرح أصول اعتقاد هل السنفة والجماعة 


للامام أبى القاسم هبة الله بن الحسن اللالكائشى 
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تحقيق د. أحمد سعد حمدان ا دار طيبة للنشر والتوزيع 
الرياض ‏ بلا تاريخ . 

شرح الاصول الخمسة 

للقاضى عبد الجبار بن أحمد المعتزليى 

تحقيق د. عبد الكريم عثمان ‏ الفاشر مكتبة وهبة . 
ممر ‏ الطبعة الأولى #848إاه/رهة195م . 

شرح البهجة المسمى بالفرر البعية فى شرح البهجة 
الوردية 

المطبعة الميمنية ‏ مصر 918اها 

شرح تنقيم القصول قى اختصار المحمول قى الاصول 

لشهاب الدين أحمد بن ادريس القراقى 

تحقيق طه عبد الرؤوف سعد مكتبة الكليات الازهرية ‏ 
ممر 9و9اه/5ا19ام . 

شرح الجامى على قصوص الحكم 

للامام عبد الرحمن الجامى 

بهعامش كتاب جواهر النصوص للنابلسى ‏ مطبعة الزمان سا 
ممر 9:54اهدا 

شرح الجلال الدواني على العقائد العضدية 

مطبعة خورشيد ‏ لا(؟ااها. 

شرح جلال الدين محمد بن أحمد المحلى على متن جمع 
الجوامع 

فمن كتاب حاشية البنانى على الشرح المذكور د دار 
أحياء الكتب العربية ‏ ممر ‏ بلا تاريخ 

شرح جوهرة التوحيد - تحفة المريد 

شرح الخبيصى (عبيد الله بن قففقل الله) على كتاب 
اتشعد يِب فتحتكاق اشن 


عيسى البابي الحليبى ‏ مصر .58اهم/1550ام 
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شرح السنة 

للامام الحسين ين مسعود البقوى 

تحقيق شعيب الارقاؤوط ‏ المكتب الاسلامي ‏ بيروت سا 
الطبعة الثانية “ا.:ةاهضد/لموام 

شرح الشفا 

للامام الملا على القارى 

بعامش كتاب نسيم الرياض فى شرح شفاالقاضى عياض 
المطبعة الاأزهرية المصرية !اها ل تصوير دار الفكر ا 
بيروت . 

شرح العقيدة الطحاوية 

لعلى بن ابي العز الحتقي 

تحقيق جماعة من العلماء ‏ المكتب الاسلاصمى ب بيروت سا 
دمشق ‏ الطبعة الخامسة 99«اإاها . 

شرح عين الحلم وزين الحلم 

لنور الدين على القارى 

تصوير دار المعرفة ‏ بيروت . 

شرح قصوص الحكم من كلام ابن عربى 

جمع وتاليف محمود محمود الغراب 

دار الفكر ‏ دمشق ه.41اها ‏ الناشر المؤلف 

شرح الفقه الاكبر 

للملا على القارى 

مطبعة مصطفقى البابى الحلبى ‏ مصر ‏ الطبعة الثانية 
ولاعازهد/رهة6وكام . 

شرح القصيدة النونية 

تاليف د. محمد خليل هراس 


دار الكتب العلمية ‏ بيروت 41.05اها 


( ؟“ا؛ ) 


شرح كلمات الصوفية والرد على ابن تيمية من كلام 
الشيخ الاكبر 

جمع وتأليف محمود محمود الغراب 

دار القكر ‏ ل دمشق ١4.0اها.‏ 

شرح مسند ابى حنيفة 

شرح الامام الملا على القارى 

باعتناء خليل محيى الدين الميس ‏ دار الكتب العلمية 
بيروت ه.4؛1اه/5868هام . 

شرح معانى الآثار 

للامام أآبى جعقر أحمد بن محمد الطجاوى 

تحقيق محمد زهرى النجار ‏ تصوير دار الكتب العلمية ب 
بيروت وؤو8لاه/؟ة5!0ام . 

شرح المقاصد 

للعلامة مسعود بن عمر التفتازائيى 

تحقيق د. عبد الرهحمن عميرة ‏ مكتبة الكليات الازهرية 
القاهرة ‏ بلا تاريخ . 

شرح المواقف فى علم الكلام (الموقف الخامس ‏ الالهيات) 
تحقيق د. أاحمد المهدى ‏ الناشر مكتبة الالزهر سا 
القاهرة 5و«9إاهدر؟!ؤوام . 

شرح نخبة الفكر قى مصطلحات أهل الاشر 

للامام الملا على القارى 

مطبعة اخوت ‏ استانبول !“اها تصوير دار الكتب 
العلمية ‏ بيروت 98«اه/خ190ام . 

شرح نهج البلاغة 

للشيخ محمد عبده 


مؤسسة الاعلمى للمطبوعات ‏ بيروت ‏ بلا تاريخ 
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للامام آبيى بكر محمد بن الحسين الآجرى 

تحقيق محمد حامد الفقيى ‏ الناشر حديث أكاديمى - 
باكستان #.:ةإهد/98ام . 

الشفا بتعريف حقوق المصطفى 

للقافى عياض اليحصيبىي 

تحقيق على محمد البجاوى ل عيسى البابي الحلبىي ب 
القاهرة 8ؤ9«اه/م9!0ام . 

شقاء السائل لتهذيب المسائل 

لابى زيد عبد الرحمن بن محمد بن خلدون 

علق عليه الاب اغناطيوس عبده اليسوعي ‏ المطبعة 
الكاثوليكية ‏ بيروت ‏ بلا تاريخ . 

شقاء الغرام باخبار البلد الحرام 

لتقى الدين محمد بن أحمد القاسى 

تصوير دار الكتب العلمية هل بيروت . 

الشقائق النعمانية فى علماء الدولة العثمانية 

لطاش كبرى زاده 

دار الكئثاب العربى ‏ بيروت هلاؤوام 

الشعادة الزكية في ثشناء الثائمة على ابن تهمية 

لمرعى بن يوسف الكرمى الحثيلي 

تحقيق نجم عبد الرحمن خلف ‏ دار الفرقان ومؤسسة 
الرسالة ‏ الطبعة الآأوليى 1.4إاها 

الشيخ الاآكبر محيى الدين ابن الفربى 

جمع وتآاليف محمود محمود الفراب 

دار الفكر دمشق #,1١اهدا.‏ 

الصارم المسلول على شاتم الرسول 


لتقى الدين ابن تيمية 


( ك1 )2 


مطبعة العاصمة ‏ القاهرة ‏ التاشر زكريا علي يوسف ‏ 
بلا تاريخ 

الصحائق الالهية 

لشمس الدين السمرقنئدى 

تحقيق د. ؛حمد عبد الرحمن الشريف ‏ مكتبة الفلاح ا 
الكويت ‏ الطبعة الثولي ه14.6اهصل/1586ام 

الصحاج 

للامام اسماعيل بن حماد الجوهرى 

تحقيق احمد عبد الفقور عطار ‏ دار العملم للملايين ‏ 
بيروت ‏ الطبعة الشالشة 4.64:١ه/1584ام‏ 

مصحيح البخارى 

للامام الحافظ محمد بن اسماعيل البخارى 

المكتبة الاسلامية ‏ محمد اوزدمير استائبول ‏ تركيا 
احؤام . 

صحيح مسلم 

للامام مسكلم بن الحجاج 

مطبعة مصطقى البابيى الحلبى ‏ مصر ‏ بلا تاريخ . 

محيح مسلم بشرح النووى 

للامام أبى زكريا يحيى بن شرف الئووى 

تصوير دار الفكر ‏ بيروت ‏ عن طبعة المطبعة المصرية 
لمدوعاهم/ملاوام . 

الصقفات 

للامام على بن عصر الدارقطتنى 

تحقيق عمبد اللله الغنيمان ‏ مكتبة الدار ‏ ب المدينة 
المنورة ‏ الطبعة الاولي 1.07اه-د . 

الملة 


للامام ابن بشكوال إبى القاسم خلف بن عبد الملك 


إل يفف 4 


الدار المصرية للتاليف وانترجمة 1555م 

الفعفاء المفير 

للامام آبى عبد الله محمد بن اسماعيل البخارى 

تحقيق د. محمود ابراهيم زايد ا دار الواعى ‏ حلب - 
الطبعة الآاولى 85*إها 

الضعقاء الكبير 

للحافظ آبى جعقر محمد بن عمرو العقيليى 

اكتحقيق 5 شيف الشعظطن قلعفن ددا دكاةن ‏ الكعكب؟! العلمية ان 
بيروت ‏ الطبعة الأولى 1.4١1ه-/1584م‏ 

الضعفقاء والمتروكين للدارقطنيى 

تحقيق د. موفق بن عبد الله بن عبد القادر ل مكتبة 
المعارف .ب الرياض ‏ الطبعة الآولي 4.48١اه/15985ام‏ . 
الضعفاء والمشروكين 

للامام أبى عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائى 

بذيل كتاب الفعفاء الصفير للبخارى ‏ تحقيق محمود 
ابراهيم زايد دار الواعى ب حلب الطبعة الاولى 
4ه . 

الضوء اللامع لاهل القرن التاسع 

لمحمد ين عبد الرحمن السخاوى 

دار مكتبة الحياة ‏ ببيروت ‏ بلا تاريخ 

ضوء المعالى شرح منظومة بدء الآامالى 

للامام الملا على القارى 

ضمن كتاب تحفة الاعالى على ضوء المعالى لبعض المحققين 
ليس فيه مايدل على المطبعة وتاريخ الطبعة 

ضوابط المصرفة واصول الاستدلال والمناظرة 

تاليف عبد الرحمن حسن حبنكة الميدانى 


دار القلم ل بيروت ‏ دمشق ‏ الطبعة الشانية 


مطبعة السئة المحمدية ‏ مصر ‏ تموير دار المعرفة ب 


( هلا: ) 


اهم/1اخقام 

ضياء السالك الى ]وضجح المسالك 

تاليف محمد عبد العزيز الفجار 

مطبعة السعادة ‏ مصر ‏ الطبعة الشانية “89اه-/1907ام 
الطالع السعيد الجامع أسماء نجباء الصعيد 

لكمال الدين جعفر بن شعلب الادقوى 

تحقيق سعد محمد حسن ‏ الدار المصرية للتاليف 
والترجمة 1556م . 

الطب من الكتاب والسنة 

لموفق الدين عبد اللطيف البغدادى 

كشتفيق د عبد المعطى قلعجى ‏ دار المعرفة ‏ بيروت - 
حموير دار الباز مكة المكرمة ‏ الطبعة الاأولبي 
5ه . 

طبقات ابن سعد - الطبقات الكبرى 

طبقات ابن قاضى شهبة - طبقات الشافمية 

طبقات ابن هداية الله - طبقات الشافعية 

طبقات الاسئوى - طبقات الشافعية 

طبقات الاثولياء 

لسراج الدين عمر بن على ابن الملقن 

تحقيق نور الدين شريبة ا دار المعرفة ‏ بيروت 
كل إهدبركمةاام . 

طبقات الحفاظ 

لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 

مراجعة لجنة من العلماء ا دار الكتب العلمية ‏ بيروت 
طبقات الحنابلة 


للقاضي أبى الحسين محمد بن أبى يعلى 
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لابى اسحاق الشيرازى الشاقفعى 

تحقيق د. إحسان عباس دار الرائد العربى ب بيروت 
أل كله /راهوام 2. 

الطبقات الكبرى 

لمحمد بن سعد 

تصوير دار مادر ‏ بيروت . 

الطبقات الكبرى (للشعرائى) المسماة بلواقح الاثوار في 
طبقات الاخيار 

للامام عبد الوهاب بن على الشعرائى 

تموير دار الفكر ‏ بيروت عن طبعة القاهرة 04ااها . 
طبقات المفسرين 

لشمس الدين محمد بن علي الداوودى 

تصوير دار الكتب العلمية ‏ بيروت . 

طبقات المقسرين 

للامام السيوطيى 

تحقيق علي محمد عمر ‏ الناشر مكتبة وهبة ‏ القاهرة ب 
الطبعة الاثولى 45+اه/!اوام 

طرب اللأماشل بتراجم الاافاضل 

للعلامة محمد بن عبد الحلى اللكتنويى 

بهامش كتاب الفوائد البهية فى تراجم الحنفية ‏ مطبعة 
مشهور كراجى 89#اهم . 

طرح التثريب فى شرح التقريب 

للحافظ ولى الدين أبى زرعة العراقيى 

الناشر دار المعارف ب سورية ل تصوير دار احيتاء 


التراث العربى ‏ بيروت . 


0ه ) 


ظفر الاسلام 

تاليف أحمد 'امين 

دار الكتاب العربى ‏ بيروت . 

عبد الله بن المبارك 

تاليف د. عبد المجيد المحتسب 

طبع مطبعة جمعية عمال المطابع التعاونية ‏ الطبعة 
الأولى ؟1798اه 

للحافظ شمس الدين الذهبى 

تحقيق ابو هاجر محمد السعيد زغلول ‏ دار الكتب 
العلمية ‏ بيروت ه.4اه/ه2ةام . 

العبر وديوان المبتد]ا والخبر - تاريخ ابن خلدون 
عجائب الآثشار فى التراجم والأخبار 

للعلامة عبد الرحمن الجبرتي 

تصوير دار الجيل ‏ بيروت . 

عصر العرابطين والموحدين فى المغرب والاثدلس 

تاليف محمد عبد الله عنان 

مطبعة لجنة التاليف والترجمة ‏ الطبعة الآأولى 5م#8اهص/ 
4م 

العقد الثمين في تاريخ البلد الأمين 

لتقي الدين محمد بن إحمد القاسى 

تحقيق فؤاد السيد ومحمد طاهر الطناحى ب القاهرة 
6م 

عقلة المستوفز 

لمحيى الدين محمد بن علي بن عربى 


مطبعة بريل ‏ ليدن 755اهد . 


كمع ) 


عقود الجمان فى المعاني والبيان 

لجلال الدين السيوطى 

معطقى البابى الحلبى ‏ الطبعة الثانية لال ااهارهه9ام. 
عقود الجمان قى مناقب الامصام الاعظم أبى حنيقفة النعمان 
لشمس الدين محمد بن يوسف المالحيى الدمشقى 

تموير مكتبة الايمان ‏ المدينة المئورة ‏ عن نسخة 
دائرة المعارف العثمانية . 

العقود الدرية من مناقب شيخ الاسلام أحمد بن تيمية 
للامام محمد بن أحمد بن عبد الهادى 

تحقيق محمد حامد الفقى له دار الكتاب العربى ‏ بيروت 
علاقات الموحدين بالممالك النصرانية 

تاليف د. هشام أبو رميلة 

مطبعة دار الفرقان ‏ الطبعة الآأولي 1984م . 

العلل المتناهية في الاأحاديث الواهية 

للامام أبى الفرج ابن الجوزى 

ادارة العلوم الاشرية ‏ باكستان ‏ الطبعة اللمشانية 
0ه /راخموام 

العلم الشامخ فى ايثار الحق على الآباء والمشايخ 
للعلامة صالح بن مهدى المقبلى 

دار الحديث .ب بيروت ه.؛4اه/186١م‏ 

علوم البلاغة (البيان والمعانى والبديع) 

تاليف 1أحمد مصطقى المراغي 

دار الكتب العلمية ‏ بيروت 14.17اه/1547ام . 

عمدة الاخبار فى مدينة المختار 

للعلامة ؛حمد بن عبد الحميد العباسنى 

تمحيح محمد الطيب الانصارى ‏ الثاشر أسعد درابزوئيى 


الحسينى ‏ الطبعة الخامسة ‏ بلا تاريخ 


2-0 


عمدة القارى شرح صحيح البخارى 

للامام بدر الدين العيئيى 

ادارة الطباعة المنيرية ه مصر ‏ ل تصوير دار احياء 
اجن ذه اتلعرنى - تعروكة : 

عمل اليوم والليلة 

لابن سنى 

تحقيق عبد القاد أحمد عطا داو المعرفة ‏ بيروت 
8اه/ولاوام 

عنقاء مغرب في ختم الآأولياء وشمس المغرب 

لمحيى الدين محمد بن على بن عريىي 

طبع مطبعة محمد على صبيح ب معر ‏ بلا تاريخ . 

عنوان الدراية فيمين عرف من العلماء فى المائة 
السابعة ببجاية 

لابى العباص أحمد بن عبد الله الغبريئي 

تحقيق عادل نويهض ‏ دار الآفاقق الجديدة ‏ بيروت 99اؤوام 
عنوان المجد في تاريخ نجد 

تاليف عثمان بن بشر التجدى الحثبلي 

مكتبة الرياض ‏ الرياض ‏ بلا تاريخ . 

عوارف المعارقف 

للامام شهاب الدين عمر السهروردى 

ملحق بكتاب احياء علوم الدين للفزالى ‏ دار المعرفة 
ببيروت 114.7ه/1987م 

عيون الانباء في طبقات الاطباء 

لموفق الدين أحمد بن القاسم بن ابى إصيبعة 

دار الشقافة ‏ بيروت ١8ؤوام ‏ وهي مورة عن طبعة 


المطبعة الوهبية ..#اها. 


) 444 ( 


غاية الامانى فقي أخبار القطر اليماني 

للشيخ يحبي بن الحسين بن القاسم 

تحقيق د. سعيد عبد الفتاح عاشور ‏ دار الكتاب العربي 
القاهرة 8م؟اه/م55ام . 

الغاية القصوى فى دراية الفتوى 

للامام عبد الله بن عمر البيضاوى 

تحقيق على محيي الدين القره دافى ‏ ساعدت اللجئثة 
الوطنية للاحتقال بمطلع القرن الخامس عشر الهجرى في 
الجمهورية العراقية على طبعه 

غاية المرام في علم الكلام 

لسيف الدين الآمدى 

تحقيق حسن محمود عبد اللطيف ‏ نشر المجلس الاملى 
للشئون الاسلامية ‏ القاهرة ١94«#اهد/ال!اؤوام‏ . 

غاية المطالب فى شرح ديوان أبى طالب 

جمع وشرح محمد خليل الخطيب 

القاهرة .ه9١‏ ١68ؤام‏ . 

غاية النهاية فى طبقات القراء 

منى بنشره ج . برجستراسر ‏ تصوير دار الكتب العلمية 
يورو 

غاية الومصول شرح لب الأاصول 

لزكريا الانصارى 

مطبعة عيسى البابيى الحلببسى ‏ مصر ‏ بلا تاريخ . 

غريب الحديث 

لابن الجوزى 

تحقيق د. عبد المعطى قلعجيىي ‏ دار الكتب العلمية ب 


بيروت ه,#4اش/رهمؤوام . 


( هله؛؟ ) 


غريب الحديث 

لابى عبيد القاسم بن سلام الهروى 

دائرة المعارق العثمانية ‏ حيدر آباذن الدكن ‏ الطبعة 
الأولسي 84*١هل/1154١ام‏ ل تصوير دار الكتاب العربى - 
بيروت 

غريب القرآن وتقفميره 

للامام عبد الله بن يحيي اليزيديى 

تحقيق محمد سليم الحاج ‏ عالم الكتب ‏ بيروت 1.6١ه/‏ 
هوام 

الغصون اليانعة فى محاسن شعراء المائة السابعة 

لابى الحسن علي بن موسى الاتندلسى 

تحقيق ابراهيم الاييارى ‏ ب مطبعة دار المعسارف د 
القاهرة ب الطبعة الثشالشة . 

الغماز علي اللماز في الاحاديث المشتهرة 

لابى الحسن نور الدين الممهودى 

تحقيق محمد اسحاق ‏ دار اللواء ‏ ب الرياض ‏ الطبعة 
الأولى 1.1اهل/١58١ام‏ . 

الغنية لطالبى طريق الحق 

للشيخ عبد القادر الجيلاني 

مطبعة ممطفى البابى الحلبي ‏ ممر ‏ الطبعة الثالكة 
ولإلاه/ 1905م . 

غياث الامم في التياث الظلم 

لامام الحرمين إأبى المعالى الجوينيى 

تحقيق د. قؤاد عبد المتعم ود. ممطقى حلمى - دار 
الدعوة - الاسكندرية ‏ بلا تاريخ 

الفتاوى الحديثشية 


لشهاب الدين ابن حجر الهيتمى 


) 8502 


مصمطقى البابى الحلبى ل مصر ‏ الطبعصة الشائية 
بوعزها/ لاقام . 

فتم الاسماع قى شرح السماع 

للامام الملا على القارى 

تحقيق الشهيد عبد الله رجحب الفيلكاوى 

بحث السنة النهائية لمرحلة الماجستير من المعهد 
العالى بالمدينة المنورة ‏ طباعة الآلة الكاتبة 

فتم البارى بشرح صحيح البخارى 

للحاقظ ابن حجر العسقلانى 

تمحيم وتعليق الشيخ عبد العزيز بن عبد الله بن بان سل 
المطبعة السلفية ‏ مصر 

فتم الجواد بشرح الارشاد 

لشهاب الدين ابن حجر الهيتمىن 


مصطفى البابى الحلبي ‏ مصر ‏ الطبعة الشانية ١64اه-/‏ 


نشره الاب انطونئيوس شبلى ‏ المطبعة الكاشوليكية - 
بيروت 56.6ؤوام . 

فتم الرحمن بكشف مايلتبس في القرآن 

للامام زكريا الانمارى 

تحقيق محمد علي الصابونى ‏ عالم الكتب ‏ بيروت 
6 هه 

فتم المبدى شرح مختصر الزبيدى 

للشيخ عبد الله حجازى الشرقاوى 

ممطفى البابى الحلبي ‏ مصر ‏ الطبعة الرابعة 04؟#اهطص/ 


ههؤوكم 


«* 


( لالم؛ ) 


فتم الوهاب بشرح منهج الطلاب 

لابى يحيى زكريا الاثنمارى 

مصطفى البابى الحلبى ل مصر لاا أهد//رة 1554م 

الفتوحات المكية 

لمحيى الدين محمد بن على بن عربى 

دار صادر ب بيروث . 

فجر الاتندلسصس 

تاليف د. حسين مؤنئنس 

الدار السعودية للنشر ‏ جدة ‏ الطبعة الثانية 4.,5اه- 
مومكالم . 

الفخرى فى الآداب السلطانية والدول الاسلامية 

لمحمد بن على المعروف بابن الطقطقا 

دار صادر ‏ بيروت ‏ بلا تاريخ . 

فر العون ممن يدعى ايمان قرعون 

للاصام على القارى 

فمن مجموعة رسائل طبعت فى استانيبول 94١١ه-‏ 
(ص كوردم5ل) . 

الفردوس بماثور الخطاب 

لابى شجاع شبِرويه بن شهردار الديلمى 

تحقيق السعيد بن بسيونى زغلول دار الكتب العلمية ‏ 
بيروت ‏ الطبعة الاتولي 5".:إه/1545ام 

الفرق بين الفرق 

للاصام عبد القاهر بن طاهر البغدادى 

تحقيق محيي الدين عبد الحميد ‏ دار المعرقة ‏ بيروت 
فرق الشيعة 

للشيخ الحسن بن موسى النويختى 


دار الاضواء ‏ بيروت ‏ الطبعة الثانية 4.4١اه/1981م‏ 


(8م: ) 


القروع 

للامام شمس الدين محمد بن مقلح المقدسيى 

تصوير عالم الكتب ‏ بيروت ١لا#اهد/يرء.193م‏ . 

الفصل قى الملل والاهواء والتجل 

للامام ابن حزم الاندلسى 

تصوير دار المعرقفة ‏ بيروت عن طبعة الخانجى بمصر 
للها 0. 

فصل المقال في شرح كتاب الامشال 

لابى عبيد البكرى 

تحقيق د. احسسان عباس والدكتور عبد المجيد عابدين سم 
مؤسسة الرسالة ودار الامانة ١.4١اه-/١1981م.‏ 

قصوص الحكم 

لمحيي الدين محمد بن على بن عربى 

الناشر دار الكتاب العربىي ‏ بيروت ‏ الطبعة الثانية 
ت4اه/ردوام . 

فصول منتزعة 

لابي نصر القارابي 

تحقيق د. فوزى نجار ‏ دار المشرق ‏ بيروت ‏ بلا تاريخ 
فضل الله الصمد فى توضيح الادب المفرد 

تاليف فضل الله الجيلاني 

المطبعة السلفية ‏ القاهرة 4لا #اهد 

الفقيه والمتفقه 

للحافظ الخطيب البقدادى 

تمحيح الشيخ اسماعيل الانصارى ‏ دار الكتب العلمية ب 
بيروت ..:#اهد/.98ام . 

الفلسفات الغندية قطاعاتها الهندوكية والاسلامية 


والاملاحية 


( هه ) 


تاليف د. على زيعور 

دار الآاندلس للطباعة والنشر ‏ الطبعة الثولى ٠598م‏ . 
الفخلسفة الصوفية في الاسلام 

تاليف د. عبد القادر محمود 

دار الفكر العربى ‏ القاهرة ‏ الطبعة الآاولى 1955م . 
الفلسفة اليونانية مقدمات ومذاهب 

تاليف د. محمد بيمار 

دار الكتاب اللبناني ل بيروت 1911م 

القناء في المشاهدة 

لمحيي الدين محمد بن على بن عريبى 

ضمن مجموعة رسائله ‏ دائرة المعارف العثمانية - 
الهعند ‏ الطبعة الثاولى 75١ها ‏ تصوير دار احياء 
التراث العربي ‏ بيروت 

قهرس الفهارس ومعجم المعاجم 

حاليف عبد الحى بن عبد الكبير الكتائى 

باعتناء د, احسان عباس دار الغرب الاسلامى ‏ بيروت ‏ 
الطبعة الثائية ؟.:1اه/1585م . 

فهرس المخطوطات العربية في مكتبة اللثاوقاف في بغداد 
وضعه عبد الله جبورى 

رئاسة ديوان الاوقاف ‏ العراق ‏ مطبعة الارشاد ل بغداد 
مولام 

الفهرست 

لابن النديم 

دار المعرفة ‏ بيروت . 

فهم القرآن 

للامام الحارث المحاسبى 


تحقيق د. حسين القوتلى ‏ دار الكنشدى ا دار الفكر ب 


2و ) 


الطبعة الشالكة ؟.:إهد/945ام 2. 
الفوائد البهية فى تراجم الحنقية 
للعلامة محمد عبد الحى اللكتوى 

باعتناء محمد بدر الدين التعسانئي ‏ تموير دار 
المعرفة ‏ بيروت . 

القوائد المجموعة فى الاحاديث الموفوعة 

لمحمد بن على الشوكائنيى 

تحقيق عبد الرحمن يحيى المعلمى ‏ مؤسسة السثئة 
المحمدية ‏ مصر ‏ تموير دار الباز ‏ مكة المكرمة ‏ 
بلا تاريخ . 

الفوائد المكية فيما يحتاجه طلبة الشافعية (ضمن 
مجموعة السقاف) 

للسيد علوى بن أحمد السقاقف 

مطبعة معطفى البابى الحلبي ‏ مصر . 

فوات الوفيات 

للشيخ محمد بن شاكر الكتبى 

تحقيق محمد محيى الدين عيد الحميد ‏ مكتبة النهضة 
المعرية ‏ ممر . 

القواكه الدوائيى 

شرح احمد بن غنيم النقراوى المالكى على رسالة عبد 
الله بن ابى زيد القيروائى 

مطبعة مصطفى البابى الحلبى ‏ الطبعة الكالثكئكة 
:ا اهدرهه5ام 

الفوز الاصغر 

لابى على أحمد بن مسكويه 


دار مكتبة الحياة ‏ بيروت ‏ بلا تاريخ 


ال 2 


فى التموف الاسلامى وتاريخه 

تاليف رينولد.).نيكولسون 

نقلها الى العربية وعلق عليها ابو العلا عفيفي ‏ لجنة 
التاليف والترجمة والنشر 58“ؤاه/1545م 

فيض القدير شرح الجامع الصفير 

للعلامة عبد الرؤوف المناوى 

تصوير دار المعرفة ‏ بيروت . 

القاديانية 

تصنيف مجموعة من العلماء 

نشر رابطة العالم الاسلامى . 

القاموس المحيط 

للامام مجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز ابادى 
مطبعة ممطفى البابي الحلبى ‏ مصر . الطبعة الشائية 
طهر( هوام 

القائون في الطب 

لابى على الحسين بن على ين سينا 

طبع المطبعة العامرة 1194هدا . تصوير دار صادر سا 
بيروثهة 

القربة - كتاب القربة 

قرطبة الاسلامية فى الغرن الحادى عشر الميلادى 

تاليف د. محمد عبد الوهاب خلاف 

الدار التونسية للنشر 984١م‏ . 

قرطبة فى العصر الاسلامى 

تاليف د. ؛احمد قفكرى 

الناشر مؤسسة شباب الجامعة ‏ الاسكندرية 988١م‏ . 
القفاء والقدر فى الاسلام 


تاليف د. قاروق دسوقيى 


(؟59: ) 


دار الدعوة ‏ الاسكندرية ‏ بلا تاريخ 
قفية التصوف المنقذ من الضلال 

تاليف د. عبد الحليم محمود 

دار المعارف ل مصر بلا تاريخ 

قلائد الجمان فى التعريف بقبائل عرب الزصان 

للامام ابي العباس ؛حمد بن على القلقشندى 

تحقيق ابراهيم الابيارى ‏ دار الكتب الاسلامية ؟.14اهص/ 
وام 

قلادة الجواهر فى ذكر الغوث الرفاعيى وإتباعه الاكاير 
تاليف محمد أبي الشهدى الصيادى 

دار الكتب العلمية ‏ بيروت . 

قواعد الاحكام فى مصالح الائام 

لعز الدين سلطان العلماء السلمى 

تصوير دار الكتب العلمية ‏ بيروت . 

قواعد العقائد 

لابي حامد محمد الغزالي 

تحقيق موسي محمد على عالم الكتب ب بيروت ‏ الطبعة 
الشثانية ه.1١هل/هة8مؤوام‏ . 

قوت القلوب قى معاملة المحبوب ووصف طريق المريد 
للشيخ أبى طالب المكن 

دار صادر ابلا تاريخ . 

الكاشف قى معرفة من له رواية فى الكتب الستة 

للحافظ شمس الدين محمد بن أحمد الذهبى 

دار الكتب العلمية ‏ بيروت #.4اه/1987م 

الكافى فى قفقه الامام المبجل أحمد بن حثبل 

لموفق الدين عبد الله بن قدامة المقدسى 


تحقيق زهير شاويش ‏ المكتب الاسلامى ‏ الطبعة الثالثشة 


(*ة؛ ) 


4 ه/5 وام . 

الكامل فى التاريخ 

للامام ابن الاشير الجزرى علي بن محمد بن عبد الكريم 
تصوير دار الكتاب العربى هس بيروت ه22.:آأاه/ردمةام 
الكامل قى الضعقاء 

للامام أبى أحمد عبد الله بن عدى الجرجائي 

دار الفكر ‏ بيروت ‏ الطبعة الاآاوليى 149014اه-/1584ام . 
الكبريت الاحمر فى بيان علوم الشيخ الاكبر 

للامام عبد الوهاب الشعرائي 

بعامش كتاب اليواقيت والجواهر ‏ مصطقى البابى الحلبى 
مم . 

كتاب الاحدية أو الالئف 

لمحمد بن على بن عربى 

ضمن مجموعة رسائله ‏ دائشرة المعارف العثمانية ‏ - حيدر 
آباد الدكن ‏ الطبعة الاولى ١5*“اه ‏ تصوير دار احياء 
التراث العربى ‏ بيروت . 1 

كتاب الأازل 

لمحيى الدين محمد بن على بن عربى 

فضمسن مجموعة رسائل ابن عربي ‏ دائرة المعارف 
العشثمانية ل حيدر آباد الدكن ‏ الطبفعسة الاأولى 
ا +ؤ1ه/خم:191ام ب تصوير دار احياء التّراث العربى - 
بيروت . 

كتاب الاسرا السى مقام الاسرى 

لمحيى الدين محمد بن على ين عربى 

ضمن مجموعة رسائل ابن عربى ‏ دائرة المعارف 
العثمانية ل حيدر آباد الدكن ا5“اإه/ة4ة١ام‏ تصوير 


دار احياء التراث ‏ بيروت . 


222620 


كتاب الافعال - الاقعال 
كتاب التراجم 

لمحمد بن على بن عربى 
فمن مجموعة رسائله ‏ دائرة 


آباد الدكن ‏ الطبعة 


الآولى 
التراث العربى ‏ بيروت . 
كتاب الجلال والجمال 

لمحمد بن على بن عربى 

ضمن مجموعة رسائله ‏ دائرة 
آباد 


الدكن ب الطبعة الاولى 


التراث العربى ‏ بيروت . 
كتاب الجلالة 

فمن مجموعة رسائله ‏ دائرة 
آباد 


الدكن ‏ الطبعة الاولى 


التراث العربى ‏ ل بيروت . 
كتاب الشاهد 

لمحمد بن على بن عربى 
رسائله 


فمن مجموعة ت ذااخرة 


آباد الدكن ب 


الطبعة الاأولى 
التراث العربى 7 بيروت 


كتاب القربة 


المعارف العثمانية ‏ حيدر 


#07زهه ‏ تصوير دار احياء 


المعارق العثشثمانية ‏ ب حيدر 


9+إها- تصوير دار احياء 


المعارف العثمانية ‏ حيدر 


١#اهدا‏ ب تصوير دار احياء 


المعارف العثمائية .ب حيدر 


ها تصوير دار احياء 


لمحيى الدين محمد بن على بن عربى 


فمن مجموعة رسائل ابن عربى ‏ دائرة 
الدكن ب 


التراث العربى ‏ بيروت 


العثمائية ‏ حيدر آيباد 


تموير دار احياء 


المعسارق 


الطبعة الآاولى 895179اهد 


) 98 ( 


كتاب الكتب 
لمحمد بن على بن عربى 

ضمن مجموعة رسائله ه دائرة المعارف العثمائية . حيدر 
آباد الدكن هس الطبعة الآأولى ا5*اها ‏ تموير دار احياء 
التراث العربى ‏ بيروت 

كتاب المسائل 

لمحمد بن على بن عربى 

ضمن مجموعة رسائله ‏ دائرة المعارف العثمائية ‏ حيدر 
آباد الدكن ‏ الطبعة الآأولى !ااه تصوير دار احياء 
التراث العربى ‏ بيروت . 

الكتب - كتاب الكتب 

كشاق اصطلاحات الفنون 

للشيخ محمد على الفاروقي التهائهوى 

طبعة مطبعة خياط ‏ بيروت ‏ بلا تاريخ . 

كشاف اصطلاحات الفنون 

لمحمد على الفاروقي التهانوى 

تحقيق د. لطفى عبد البديع ‏ ترجم النص عن الفارسية 
عبد النعيم محمد حسنين لس المؤسسة المصرية العامة 
للتاليف والترجمة ؟5ه#*إه/57 15م 

التكعاق عن حقاكق. التحنزيل وعيون الاكاويل 

لابى القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشرى 

تحقيق محمد الصادق قمحاوى ‏ مطبعة مصطفى البابى 
الحلبى ب مصر #9917إهد/ر5!ا5ام . 

كشف الخفا ومزيل الالباس 

للشيخ اسماعيل بن محمد العجلوني 

تصوير دار احياء التراثت العربى ‏ بيروت ‏ عن طبعة 


القدسى ‏ القاهرة إولاإها. 


(5و4) 


كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون 

للقاضل مصطقى بن عبد الله الشهير بحاجي خليفة 
تصوير دار العلوم الحديثئة ‏ بيروت ‏ عن طبعة 
استانيبول 

كشف الفطا عن حقائق التوحيد وعقائد الموحدين 

للشيخ الحسين بن عبد الرحمن الاهدل 

تحقيق احمد بكير محمود ‏ ب طباعة تونس ‏ وليس هناك 
مايدل على المطبعة وتاريخ الطباعة 

كف الرعاع عن محرمات اللهو والسماع 

ملحق بكتاب الزواجر عن اقتراف الكبائر 

لاحمد بن على بن حجر الهيتميى 

دار الشعب ‏ مصر 4.686اه-/1980م . 

الكليات 

لابى البقاء آيوب بن موسي الكفقوى 

تحقيق د. هدنان دوريش ومحمد المصرى ‏ منشورات وزارة 
الشقافة بدمشق 4لاؤوام -. 

كنز العمال فى سنن الاقوال والاقعال 

للعلامة علاء الدين على المتقى الهئدى 

نشر وتوزيع مكتبة التراث الاسلامى ب حلب بلا تاريخ 
الكثي والاكقاب 

لعباس القمى 

مؤسسة الوفاء ‏ بيروت ‏ الطبعة الشانية «.4اه/1988م 
الكواكب السائرة باعيان المئة العاشرة 

لنجم الدين الفزى 

تحقيق د. جبرائيل سليمان جبور ‏ دار الآفاق الجديدة ‏ 


بيروت ‏ الطبعة الثانية ولاوام 


) 970 


اللآلىء المصنوعة في الاحاديث الموفوعة 

لجلال الدين السيوطى 

دار المعرقة ‏ بيروت 114.01ه/1981م 

اللآلىء المنشثورة في الاحاديث المشهورة - التذكرة فى 
الاأحاديث المشتهرة 

لبساب التاويل فى معاني التئزيل - تفسير الخازن 

لباب العقول في الرد على الفلاسقة في علم الامول 

للامام يوسق بن محمد المكلاتي 

تحقيق د. فوقية حسين محمود ا دار الانصار ‏ القاهرة - 
الطبعة الثأولى لاا91ام . 

اللباب في تهذيب الانساب 

لعز الدين بن الاشير الجزرى 

دار صادر ‏ بيروت 14.6١اه/:98ام‏ . 

لسان العرب 

لابن منظور الافريقى 

دار صادر ب بيروت ‏ بلا تاريخ . 

لسان الميزان 

للحافظ ابن حجر العسقلاني أحمد بن على 

دائرة المعارف العثمانية ‏ حيدر آباد الدكن ‏ الطبعة 
الاوالى 75959*اها ‏ تموير مؤسسة الاعلمى ‏ بيروت 14.25اه/ 
كؤلام 

لطائف الاشارات على تسهيل الطرقات لنظم الورقات 
للشيخ عبد الحميد بن محمد على قدس 

مطبعة مصطفيى اليايى الحليبىي 58 8اه/.156م ا 


اللمع 


4542 ( 


دار الكتب الحديكة ‏ مصر .8ل«#اهد/.5 19م . 

لمع الادلة فى عقائد آهل السنة والجماعة 

لامام الحرمين إبى المعالي عبد الملك الجويتئى 

تحقيق الدكتورة فوقية حسين محمود ‏ المؤسسة المصرية 
العامة للتاليف ‏ الطبعة الآاولي #88اه/1958ام 

اللمع فى أصول الققه 

للامام أبى اسحاق الشيرازى 

ممطفسى الببيابى الحلبى ‏ القاهرة ‏ الطبعة الشالئكة 
اباس زه/لاه وام 

لمعة الاعتقاد 

للامام موفق الدين ابن قدامة المقدسى 

المكتب الاسلامى ‏ بيروت ‏ الطبعة الرابعة م#9اه- 0 
لوامع الانوار البهية وسواطع الاسرار الاشرية 

للعلامة محمد بن أحمد السقاريئى 

المكتب الاسلاميى (بيروت) . مكتبة أسامة (الرياض) - 
الطبعة الثانية ه,#4إزه/رة4م9ام . 

لوامع البينات - شرح أسماء الله الحستى 

المبدع قى شرح المقئع 

لبرهان الدين ابراهيم بن محمد ابن مقلح الحتبلى 
المكتب الاسلامى ب بيروت ٠98١م‏ . 

المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين 

للامام محمد بن حبان البستى 

تحقيق محمود ابراهيم زايد ا دار الواعيى ‏ حلب ب 
الطبعة الاثولي 5ؤ#ؤها . 

مجمع الانهر فى شرح ملتقى الايحر 

للامام عبد الله بن محمد بن سليمان المعروف بداماد 


#فندى 


(9و: ) 


تصوير دار احبياء التراث العريى ‏ بيروت عن دار 
الطباعة العامرة 9١#إزها‏ . 

مجمع الزواشد ومنيع القوائد 

للحافظ نور الدين الهيثميى 

تصوير دار الكتاب العربى ‏ بيبروت ل9ا5ؤوام 

مجمل اللغة 

لأبى الحسين أحمد بن قارس بن زكريا 

تحعقيق زهير عبسد المحسن سلطان ‏ مؤسسة الرصالة - 
بيروت 1:.4اه/9841١ام‏ . 

مجموع الفتاوى 

لشيخ الاسلام ابن تيمية 

جمع وترتيب عبد الرحمن بن محمد التجدى وابثئه محمد ب 
تموير الطبصة الأولى ه4*١اها ‏ دار الافتاء بالمملكة 
العربية السعودية . 

مجموعة الرسائل الكبرى 

لتقى الدين ابن تيمية 

تصوير دار احياء التراث العربى ل بيروت 899+إه/!لاوام 
مجموعة الرسائل والمسائل 

للاسام ثقى الدين ابن تيمية 

علق عليها وصححها جماعة من العلماء ‏ دار الكتب 
العلمية ‏ بيروت #.4إه/49وام 

محاضرات فى النصرانية 

تاليف الامام محمد أبو زهرة 

دار الفكر العربى ‏ الطبعة الخامسة لاة+*اه/لالاوام 
محاضرة الآبرار ومسامرة الاخيار 

لمحيي الدين محمد بن على بن عربى 


دار صادر ب بيروت . 


2) ةهم٠١‎ 0 


المحصل - محصل أفكار المتقد.ءين والمتآاخرين 

محصل فكار المتقدمين والمتآاخرين 

لفخر الدين محمد بن عمر الرازى 

راجعه وعلق عليه طه عبد الرؤوف سعد الناشر دار 
الكتاب العربى ‏ الطبعة الآثولي 14.4ه/1585م 

المحصول فى علم أصول الفقه 

لفخر الدين الرازى 

تحقيق د. طه جابر قياض العلوائى ‏ منشورات جامعة 
الامام محمد بن سعود ‏ الطبعة الاثولي 599١ه-/5ة1950م‏ 
محك النظر فى المنطق 

للامام ابي حامد محمد الغزاليى 

تمحيح محمد بدر الدين النعسائى ‏ دار النهضة الحديشة 
بيروت 55ؤوام . 

المحلى 

للامام على بن إحمد بن سعيد بن حزم 

دار الآفاق الجديدة ‏ بيروت . 

المحمدون من الشعراء وأشعارهم 

للامام على بن يوسف الققطى 

تحقيق حسن معمرى ‏ منشورات دار اليمامة ‏ الرياض 
تلاقام ء. 

المحيط بالتكليف 

للقاضى عبد الجبار المعتزلي 

تحقيق عمر السيد عزمى ‏ المؤسسة المصرية العامة 
محيى الدين بن عربى 

تاليف طه عبد الباقى سرور 


مكتبة الخانجى ‏ مصر . 


( كمه )2 


مختار المجاح 

للامام محمد بن أبى بكر الرازي 

مؤسسة علوم القرآن (بيروت) ومكتبة النورى (دمشق) 
4ه د/رملاوام 

مختصر تاريخ دمشق 

للامام محمد بن مكرم المعروف بابن منظور 

تحقيق نخبة من الاساتذة ‏ دار الفكر ‏ دمشق ‏ الطبعة 
الثولى 4.14١اه/1984م‏ . 

مختصر صفة الصفوة 

للامام عبد الوهاب بن أحمد الشعرانى 

نشر مكتية الفلاح ‏ الاحساء ب طبع مطبعة النهفة 
الحديثة ‏ مكة المكرمة /الم#8#اه/لا؟95ام . 

مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة 

لابن قيم الجوزية 

اختصمار الشيخ محمد بن الموملى ‏ تصوير دار الكتب 
العلمية ‏ بيروت ه.4إه/رهة4موام . 

المختصر المحتاج اليه من تاريخ الدبيثيى 

اختصار الامام شمس الدين الذهبي 

داو الكتبٍ العلمية ‏ بيروت ه.:1إهارهمؤام 

المختصر من كتاب نشر النور والزهر 

للشيخ عبد الله مرداد آبو الخير 

اختمار وترتيب محمد العامودى وأحمد على . مطبوعات 
نادى الطائقف ‏ الطبعة الاثولى 898١ه-/1908م‏ 

مختصر المنتهيى 

للامام ابن حاجب المالكى 

مع شرح العضد الايجيى ‏ مراجعة شعبان محمد اسماعيل ‏ 


مكتبة الكليات الازهرية ‏ القاهرة #8و8اه/9ا5وام 


ركده) 


مدخل الى التصوق الاسلامى 

تاليف . ابو الوفا الفنيمى التفتازانى 

دا الشقافة ‏ القاهرة ‏ الطبعة الثالثشة 4!اوام 

مذاهب التفسير الاسلامى 

تاليف المستشرق اجنتس جولد تسهر 

ترجمة د. عبد الحليم التجار ‏ دار اقرا ل بيروت - 
الطبعة الثشانية “#.:ة#اه/895ة1ام . 

مرآة الجنان وعبرة اليقظان 

للشيخ الياقعى , عبد الله بن أسعد 

مؤسسة الاعلمى ب بيروت ,#8اهد/ء0ا5ام . 

عق 47 البعرسين 

تاليف ابراهيم رفعت باشا 

دار المعرفة ‏ بيروت . 

مرآة الزمان في تاريخ الأعيان 

لشمس الدين يوسف بن قزاوغلى التركى الشهير بسبط ابن 
الجوزى 

داشرة المعارف العثمانية ‏ حيدر آباد الدكن ‏ الطبعة 
الأولى ١لالااهد/ر7‏ 56م 2. 

مرقاة المفاتيح شرح مشكاة الممابيح 

للامام الملا على القارى 

المكتبة الامدادية ‏ باكستان ‏ بلا تاريخ 

المرقية العليا - تاريخ قفاة الاندلس 

مروج الذهب ومعادن الجوهر 


لآبى الحسن على بن الحسين المسفودى 


#.ه) 


تحقيق محمد محيى الدين عبد الحمصيد ‏ ب تموير دار 
المعرفة بيروت عن طبعة دار السعادة ب مصر . 

المسائل - كتاب المسائل 

مسائل الامام أحمد رواية ابن هانىء النيسابورى 
تحقيق زهير الشاويش ‏ المكتب الاسلامى ‏ بيروت .4160اها 
مسائل الامام أحمد رواية ابثه عبد الله 

تصقيق زمير الشاويش ‏ المكتب الاسلامى بل بيروت - 
الطبعة الآولىي ١.1اه/ا4ة1ام‏ . 

مسائل الامام أحمد . رواية ابى داود 

تصوير دار المعرفة ‏ بيروت 

المستدرك علي الصحيحين 

لآبى عبد الله الحاكم التيسابورى 

نشر دار الكتاب العربى ‏ بيروت ‏ بلا تاريخ 

المستصفيى من علم الاصول 

للامام اآبى حامد محمد الغزالى 

تحقيق محمد مصطفى أبو العلا مكتبة الجندى هس مصر 
أةزاه/الاوام . 

المستفاد من ذيل تاريخ بغداد 

للحافظ محب الدين ابن التجار 

انتقاء ابسن الدمياطي أحمد بن ايبك ل تحقيق د. قيصر 
أبو فرح دائرة المعارف العثمانية . الهئد 88«#اها ا 
تموير دار الكتب العلمية ‏ ببيروت 

المسلك المتقسط فى المنسك المتوسط 

وهو شرح الملا على القارى على كتاب لباب المئاسك 
للامام الستندى 

ضمن كتاب ارشادك السارى الى مناسك الملا علي القارى ‏ 


دار الكتاب العربى ‏ بسِروت . 


(عيهة) 


مسند الامام احمد 
للامام احمد بن حتبل الشيباني 

المطبعة الميمنية ‏ مصر 818اها ‏ تصوير دار صادر ا 
بيروت . 

المسودة فى ؛صول الفقه 

تصنيف آل تيمية 

جمعها شهاب الدين أحمد بن محمد بن عبد الغثى الجرائي 
الدمشقى ‏ تحقيق محمد محيى الدين عبد الحميد ها 
الشاشن دار العكاب الغوزين هد بيرؤت 

المسيحية 

تليق د. أحمد شلبى 

الثاشر مكتبة النهضة المصرية ‏ القاهرة لب الطبعة 
الخامسة لالاوام . 

مشاهير علماء الامصار 

لمحمد بن حيان البستى 

عنى بتصحيحيه م.فلايشهمر ‏ تصوير دار الكتب العلمية ب 
بيروت . 

مشكاة الانوار 

لابى حامد محمد بن محمد الغزالى 

ضمن مجموعة رسائل له بعنوان "القصور العوالى من 
رسائل الامام الفزالى" ‏ الجزء الثاني مكتبة الجندى 
الطبعة الشانية ,لاوام/.89١ها‏ 

مشكاة الانوار الهادمة لقواعد الباطنية الاشرار 

للاصام يحييى بن حمزة العلوى 

تحقيق د. محمد السيد الجليند ‏ الدار اليمنية للنشر 


الطبعة الشالكة 9.:اهد/5مؤةام 


( ه.ه ) 


مشكل الحديث وبيانه 

للامام الحافظ محمد بن الحسن بن قورك 

دائرة المعارف العثمائنية ‏ حيدر آباد الدكن 94.#اها 
تصوير دار الكتب العلمية ‏ بيروت ..؛1اهد/رء4كاام . 
المشوف المعلم فى ترتيب الاصلاح على حروف المعجم 

لابى البقاء العكبرى 

تحقيق ياسين محمد السواس ‏ من منشورات مركز البحث 
العلمى ‏ جامعة أم القرى ".#4اه/589ام . 

مصباح الزجاجة فى زوائد ابن ماجة 

للحافظ شهاب الدين البوصيرى 

تحقيق محمد الكشناوى ‏ دار العربية للطباعة والنشر ‏ 
بيروت *.14١اهل/589ام‏ . 

ممباح العلوم فى معرفة الحى القيوم 

لأحمد بن الحسن الرصاص 

اده للطيع د. محمد عبد السلام كقاقفى ب منشورات جامعة 
بيروت الاؤوام 

المصباح المنير فى غريب الشرح الكبير 

للعلامة أحمد بن محمد القفيوميى 

دار الكتب العلمية ‏ بيروت 84ؤ*اه/191178م 

مصرع التصوف - تنبيه الغبى الي تكقير ابن عربى 
المصنف فى الاحاديث والآثار 

للحافظ ابى بكر بن أبى شيبة 

الدار السلفية الهند ‏ الطبعة الثانية 94*اه/ 
فلأولام . 

المصنوع فى معرفة الحديث الموفوعم 

للامام على القارى 


تحقيق عبد الفتاح ابو غدة ‏ مؤسسة الرسالة ل الطبعة 


(كمثه) 


الشانية مو8اه/رةل!اةام . 

المعارق 

لابن قتيبة عبد الله بن مسليم 

تحقيق د. شروت عكاشة ‏ دار المعارف ل مصر ‏ الطبعة 
الشثانية 954١م‏ . 

معالم أصول الدين 

لفخر الدين محمد بن عمر الرازى 

راجعه وعلق عليه طه عبد الرؤوف سمعد ‏ الئاشر دار 
الكتاب العربس ‏ بيروت 14:4١1ه/1584م‏ 

معالم القلسقة الاسلامية 

حاليف محمد جواد مغفية 

دار القلم ‏ بيروت هس الطبعة الخشانية «اوام . 

معانيس القرآن 

لابس زكريا يحيى بن زياد القراء 

تحقيق محمد ابو الفضل ابراهيم ‏ تصوير عالم الكتب - 
بعروة 

معانس القرآن 

للاخفش الأوسط سبعيد بن مسعدة 

تحقيق د. عبد الاأمير محمد إمين ب عالم الكتب بي بيروت 
ه.ةاه/رهدوةؤوام 

الممتزلة 

تاليف زهدى جار الله 

المطبعة الأهلية ‏ بيروت 1991م 

المعجب فى تلخيص إخبار المغرب 

لعبد الواحد المراكشى 

علق عليه محمد مبفيد العريان ومحمد التعربي العلمى به 


دار الكتاب ‏ الدار البيضاء ل الطبعة السابعة هلاوام 


المع 


معجم الادياء 

لابى عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموى 
تموير دار الفكر س بيروت ..1إهد/ر ا 8وام . 
معجم البلاغة العربية 

تاليف د. بدوى طبانة 

دار العلوم ‏ الرياض 14.5١اه/1585ام‏ 

معجم البلدان 

لشهاب الدين ياقوت بن عبد الله الحجموى 

دار صادر ودار بيروت 94و#إاه/ر !وام 

المعجم الذهبيى 

تاليف محمد التونجى 

طبعة دار الملايين ‏ الطبعة الآاولى 1558م . 
المعجم الصوقى 

تاليف د. سعاد الحكيم 

دار ندرة للطباعة والنشر ‏ بيروت ‏ الطبعة الأولى 
أ اهد/1ا وام . 

المعجم الفلسفيىي 

تاليف جميل صليبا 

دار الكتاب اللبنانى ‏ بيروت ؟198م 

المعجم فى إصحاب القاضى أبى على الصدقى 
للامام ابن الابار محمد بن عبد الله القضاعى 
الناشر دار الكاتب العربى ‏ القاهرة إلم+١إه/!ا1955م‏ 


المعجم الكبير 


مه ) 


معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع 

لعبد الله بن عبد العزيز البكرى 

تحقيق مصطفى السقا ‏ عالم الكتب ‏ بيروت بلا تاريخ 
معجم مجمع اللغة العربية القفلسق,ي 

تصوير عالم الكتب ‏ بيروت . 

معجم مصمطلحات الموفية 

تاليف د. عبد المنعم الحقتى 

دار المسيرة ‏ بيروت ‏ الطبعة الاولي ..#4اهد/0. 1958م 
معجم مقاييس اللغة 

لابى الحسين أحمد بن فارس بن زكريا 

تحقيق عبد السلام هارون ‏ دار الكتب العلمية ‏ ايران 
قم ل بلا تاريخ . 

معجم المؤلقين 

تاليف عمر رما كحالة 

الناشر مكتبة المشثنى ‏ بيروت ‏ دار احياء التراث 
العربى ب بيروت . 

المعجم الوجيز 

اصدار مجمع اللغة العربية - ممر ‏ طبع المركز العربى 
للشقافة والعلوم ‏ بيروت . 

المعجم الوسيط 

تاليف مجمع اللغة العربية بمصر 

مطايع دار المعارف ‏ مصر 9#+إاه/ !19م الطبعة 
الثانية ‏ تصوير دار الباز ‏ مكة المكرمة 

معرفة القراء الكبار على الطبقات والامصار 

لشمس الدين الذهبى 

تحقيق بشار عواد معروف وزميليه ‏ مؤسسة الرسالة - 


بيروت ‏ الطبعة الأولي 1.4اه/1581ام . 


وده ) 


المعرفة والتاريخ 

لابى يوسف يعقوب بن سقفيان البسوى 

تحقيق د. أكرم ضياء العمرى ‏ موّسسة الرسالة ‏ الطبعة 
الثانية ١.:ؤإه/رادةام‏ . 

معيار العلم فى قن المنطق 

للامام أبي حامد محمد الغزالي 

تحقيق محمد مصطقي أبو العلا مكتبة الجندى ‏ مصر 
١‏ ولزهر/الاةام . 

معين الحكام فيما يتردد بين الخصمين من الاحكام 

للامام غلاء الدين الطرابلسي الحثقى 

مصطفى البابي الحلبى ‏ مصر ‏ الطبعة الثائية 
؟وعاه/0 وام . 

المعين فى طبقات المحدثين 

للحافظ شمس الدين الذهييى 

تحقيق همام عبد الرحيم سعد دار الفرقان ‏ عمان ا 
الطبعة الاولي 14.014اه/814وام . 

المفازى 

لمحمد بن عمر الواقدى 

تحقيق د. مارسدن جونس ‏ عالم الكتب ‏ بيروت ‏ بلا 
تاريخ 

المفانم المطابة قى معالم طابة 

لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز ابادى 

تحصسقيق حمد الجاسر ‏ منشورات دار اليمامة ب الرياض ب 
الطبعة الثولي 5ؤخم8(اهد/رة195م . 

المغرب عبر التاريخ 


تاليف ابراهيم حركات 


طبع ونشر دار السلمى ‏ الدار البيفاء ‏ الطبعة الاثولي 


لابن قدامة المقدسي 

تصوير دار الكتاب العربى ‏ بيروت 97؟+اه/!190ام . 
المغنى عن حمل الاسقار فى الاسقار 

لزين الدين عبد الرحيم بن الحسين العراقي 

ملحق بكتاب احياء علوم الدين للغزالي ‏ دار المعرفة 
بيروت 1.7إاه/1927م . 

المفثئى فى الضعفاء 

للحافظ شمس الدين محمد بن أحمد الذهبيى 

تحقيق د. نور الدين عتر ‏ دار المعارقف ب حلب . 

مغنى اللبيب عن كتب الاعاريب 

لجمال الدين بن هشام الانصارى 

تحقيق د. مازن المبارك ومحمد على حمد الله دار نشر 
الكتب الاسلامية ‏ باكستان 99+اه/1909م 

مغنى المحتاج الي معرفة معائى ألفاظ المنهاج 

للشيخ محمد الشربينى الخطييب 

مطبعة مصطفى البابى الحلبى 09ا1١ه/1988م‏ 

مفتاح السعادة ومصباح السيادة 

لطاش كبرى زاده 


دار الكتب العلمية ‏ بيروت ه#4.6إه/586ةام 


( كزه) 


مختاح العلوم 

لابى يعقوب يوسق بن محمد السكاكىن 

مطبعة التقدم العلمية ‏ ممر 48؟إها ‏ تموير دار 
الكتب العلمية ‏ بيروت . 

المفردات فى غريب القرآن 

للامام آبى القاسم الحسين بن محمد الاصفهعانى 

تحقيق محمد سيد كيلاني ‏ ب مطبعة ممطفساليابى الحلبى - 
مصر ا#98اه/ر؟195ام 2. 

مفهوم العدل فى تفسير المعتزلة للقرآن الكريم 

تاليف د. محمود كامل أحمد 

دار النهفة العربية ‏ بيروت «,1اهد/989ام . 

مقاحل الطالبيين 

لابى القفرج الاصفهعاني 

تحقق السيد أحمد صقر تصوير دار المعرفة ب بيروت 
المقاصد الحسنة فى ببان كثشير من الاحاديث المشتهرة 
على الائسنة 

للحافظ شمس الدين السخاوى 

تمحيح عبد الله محمد الصديق ‏ الناشر مكتبة الخانجى 
مصر 

مقالات الاسلاميين واختلاف المصلين 

للابى الحسن الاشعمرى 

عنى بتصحيحه هلموت ريتر ‏ نشر فرائز شتثايئر ا 
المانيا ..1اهل/.98١م ‏ الطبعة الشالثشة 

مقدمة ابن خلدون 

للعلامة عبد الرحمن بن خلدون 


دار الشعب ‏ مصر ‏ بلا تاريخ . 


(كذه) 


مقدمة قى إصول التفسير 

لتقي الدين ابن تيمية 

تحقيق د. عدنان زرزور ‏ دار القرآن الكريم ‏ الطبعة 
الشالشة ووعإاه/ر5!05ام . 

المقصد الاسني شرح أسماء الله الحسني 

لابس حامد محمد بن محمد الغزالي 

اعتني به محمد مصطفى أبو العلا مكتبة الجندى س مصمر 
الملل والتحجحل 

للامام محمد بن عبد الكريم الشهرستانى 

تحقيق محمد سيد كيلانى ‏ مطبعة مصطقى البابى الحلبى ‏ 
مصر 785اهد/ر5!ا9ام . 

من افلاطون الي ابن سيئا 

دار الاندلس ‏ الطبعة الرابعة ‏ بلا تاريخ . 

المنار المنيف فى الصحيح والضعيف 

لشمس الدين محمد بن قيم الجوزية 

تحقيق عبد الفتاح ابو غدة ‏ مكتب المطبوعات الاسلامية 
حلب ب البعة الثانية #.+١اها‏ . 

مناقب الامام إحمد بن حثيل 

للحافظ أببسى الفرج بن الجوزى 

الناشر خانجيى وحمدان ‏ بيروت 

مناهج الادلة فى عقائد الملة 

لابن رشد الحفيد 

تحقيق د. محمود قاسم مطبعة مخيمر ‏ ب مصر ل الطبعة 
الثانية 

المناهل السلسة فى الاحاديث المسلسلة 


لمحمد بن عبد الباقيى الايوبى 


( *ذه) 


دار الكتب العلمية ‏ بيروت #.141اه/9ة فاه 

مناهل العرفان فى علوم القرآن 

تاليف محمد عبد العظيم الزرقانى 

مطبعة عيسي البابى الحلبى ‏ مصر ‏ بلا تاريخ 

منتخب الكلام فى تقفسير الأاحلام 

ينسب للامام محمد بن سيرين 

بعامش كتاب تعطير الانام قى تعبير الاحلام ل عيسي 
البابى الحلبى ‏ بلا تاريخ 

المنتظم فى تاريخ الملوك والاصم 

لابى القفرج عبد الرحصن بن الجوزى 

دائرة المعارف العثمانية ‏ حيدر آباد الدكن ‏ الطبعة 
الأولى لاأه“ااه . 

منح الجليل شرح مختصر خليل 

دار الفكر ‏ بيروت 14.4١ه/1544ام‏ 

المنم الفكرية على متن الجزرية 

للامام الملا على القارى 

مصطقى البابى الحلبى ‏ القاهرة ,#اه . 

المئقذن من الفلال 

لابى حامد الغزالى 

مع ابحاث فى التموف لعبد الحليم محمود ‏ دار الكتب 
الحديثة ‏ مصر 

المنهاج في شعب الايمان 

للامام ابى عبد الله الحسين بن الحسن الحليمن 

تحقيق حلمى محمد فوده ‏ دار الفكر ‏ الطبعة الاوليى 


هدر ولاقام 


) ه١‎ ( 


المنهج الاحمد في تراجم ]صحاب الامام أحمد 

للامام مجير الدين عبد الرحمن بن محمد العليمي 
تححقيق محمد محيي الدين عيد الحميد ب عالم الكتب 
4 هد/ر 1 هؤام . 

المهذب فقي فقه مذهب الامام الشاقعى 

للامام أبى اسحاق الشيرازى 

مطيعة عيسي البابى الحلبى ‏ مصر ‏ بلا تاريخ 

المهذب فيما وقع في القرآن من المعرب 

لجلال الدين السيوطين 

تحقيق د. ابراهيم محمد إبوسكين ‏ مطبعة اللآامانة ب مصر 
بر 4اهد/ري4وام . 

المؤنس في أخبار افريقيا وتونس 

لمحمد بن ابى القاسم الرعينى القيروانيى 

تحقيق محمد شمام ‏ المكتبة العتيقة ‏ تونس ‏ بلا 
تاريخ . 

موارد الظمآن الى زوائد ابن حبان 

للحافظ نور الدين على بن أبى بكر الهيشمى 

تحقيق محمد عبد الرزاق حمزة ل المطبعة السلفية ب مصر 
مواقع النجوم ومطالع أهلة الاسرار والعلوم 

لمحمد بن على بن عربى 

مطبعة محمد على صبيحج ب مصر #84اهك/ره"19ام 

المواقف في علم الكلام 

لعضد الدين عبد الرحمن الايجى 

عالم الكتب لس بيروت ‏ بلا تاريخ 

مواهب الجليل لشرح مختمر خليل 

للشيخ محمد بن محمد المغربى المعروق بالحطاب 


تصوير دار الفكر ب بيروت 79884اه/ر !19م 


( هذه") 


المودودى في الميزان 

تاليف منير الحصني الحسيت 

بلاذكر للمطبعة ولاتاريخ الطبعة 

موسوعة الفلسقة 

تاليف د. عبد الرحمن بدوى 

طبع المؤسسة العربية للدراسات والنشر ‏ بيروت - 
الطبعة الاولي 1988م . 

الموسوعة العربية الميسرة 

باشراف محمد شفيق غربال 

تصوير دار احياء التراث العربى ‏ بيروت 

الموفوعات 

لابن الجوزى 

تحقيق عبد الرحمن محمد عثمان ‏ تصوير دار الفكر 
1# اهد/29وام . 

موضوعات الصفغفانى 

للامام الحسن بن محمد الصغائنى 

تحقيق نجم عبد الرحمن خسلقف ‏ دار ناقع للطباعة ‏ 
الطبعة الاثولى ١.1اه/ء58ام‏ . 

الموطا 

للامام مالك بن انس 

تمحيح محمد فؤاد عبد الباقى ‏ عيسى البابى الحلبى ‏ 
القاهرة ١598م‏ . 

موقف البشر تحت سلطان القدر 

للعلامة مصطقى صبرى 

دار الهجرة ‏ بيروت ‏ دمشق ‏ بلا تاريخ 

موقف العقل والعلم والعالم من رب العالمين وعباده 
الفرعلين 


(5له) 


تاليف الاصام مصطقي صيرى 

دار احياء التراث العربى ‏ بيروت ١.1اهل/١8ؤام‏ 

ميزان الاعتدال قي نقد الرجال 

لمحمد بن أحمد شمس الدين الذهبى 

تحقيق محمد على البجاوى . تصوير دار الكتب العلمية ب 
بيروت 

ميزان العمل 

لابى حامد محمد بن محمد الغزالى 

دار الكتاب العربى ‏ بيروت 1894اهط/19909ام 

النبذة الكافية فى اأحكام إصول الدين 

لابن حزم الاندلسىي 

تحقيق محمد أحمد عبد العزيز ‏ دار الكتب العلمية ‏ 
بيروت ‏ الطبعة الثولى ه6,.:#اه/هةم5ة١ام‏ . 

النجاة 

لابى على الحسين بن سينا 

مصطفى البابى الحلبى ‏ مصر ‏ الطبعة الكائية لاع8اهدا 
ماقام 

النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة 

لجمال الدين يوسف بن تغرى بردى 

المؤسسة المصرية العامة للتاليف والترجمة 5م؟اه/ 
أكوام 

نخب الذخاشر فى أحوال الجواهر 

لمحمد بن ابراهيم السنجارى المعروف بابن الاكقائيى 
عالم الكتب ‏ بيروت 

نزهة الخواطر وبهجة المسامع والنواظر 

للامام عبد الحى بن فخر الدين الحسنئى 


داشرة المعارف العثمانية ‏ حيدر آباد الدكن 


( لازاه ) 


نزهة النفوس والابدان فى تواريخ الأزمان 

للخطيب الجوهرى على بن داود الصيرقفيى 

تحقيق د. حسن حبشى ‏ مطبعة دار الكتب ‏ مصر 1990م . 
نسب قريش 

لأبى عبد الله المصعب بن عبد الله الزبيرى 

عني بنشره وتمصحيحه ا.ليفى بروفتسال ل دار المعارف - 
مصر ‏ الطبعة الثانية “6وام . 

نسيم الرياض في شرح الشقا للقافضى عياض 

للعلامة ؛حمد شهاب الدسن الخقاجى 

المطبعة الازهرية المصرية ‏ القاهرة !اها ل تصوير 
دار الفكر ‏ بيروت . 

نشاة الفكر الفلسقى قى الاسلام 

تاليف د. على سامى النشار 

دار المعارف ل مصر ‏ البعة السابعة لالاوام . 

نشاة الفلسفة الصوفية وتطورها 

تاليق د. عبد الحميد عرفان فتاحج 

المكتب الاسلامى ‏ بيروت 994١م‏ 

الشصوص فى مصطلحات التصموف 

تاليف محمد غازى عرابى 

دار قتيبة ‏ دمشق 88موام 

نظرية الاسلاميين فى الكلمة 

مقال فى مجلة كلية الآداب . جامعة القاهرة 2 مجلد؟ ج١‏ 
سنة 9*4١ام‏ ء ص 19 للدكتور أبى العلا عقيقي 

النضم الاسلامية فى المغرب 

حاليف ج.ف.ب.هوبكنز 

ترجمة د._آمين توفيق الطيبى ‏ الدار العربية للكتاب - 


ليبيا ل توئس .98م . 


رغذه) 


نظم العقيان قى إعبان الاعيان 

للحافظ جلال الدين السيوطي 

تحر ير 3 فوبيب حق 2 كمؤير المكتتبة العلمية ‏ بهيروت 
النعت الاكمل ال'صحاب الامام أحمد بن حثبل 

لكمال الدين محمد بن محصد الفزى العامرى 

تحقيق محمد مطيع الحافظ ونزار اباظة ‏ دار القكر ا 
دمشق 4.7اهل/1985ام 

نفح الطيب من فصن الاندلس الرطيب 

لاحمد بن محمد المقرى التلمسائى 

تحقيق احسان مباس ‏ دار صادر ل بهيروت 888اه/958ام 
نفحة الريحانة ورشحة طلاء الحانة 

للمحبي محمد إمين بن ففل الله بن محب الدين 

تحقيق عبد الفتاح محمد الحلو ‏ عيسي البابى الحلبىي - 
مصر ‏ الطبعة الاولى لام#اهم/1958م . 

نقش القصوص 

لمحمد بن على بن عربى 

ضمن مجموعة رسائله ‏ دائرة المعارف العثمائية حيدر 
آباد الدكن ‏ الطبعة الأولى 9إ75١اهس ‏ ل تصوير دار احياء 
البتراث المعربى ‏ بيروت . 

النكت والعيون - تفسير الماوردى 

نهاية الاقدام فى علم الكلام 

للاصام عبد الكريم الشهرستانى 

حرره وصححه الفردجيوم ‏ من غير ذكر المطبعة والتاريخ 
نهاية الاندلس وتاريخ العرب المتنصرين 

تاليف محمد عبد الله عنان 

مطبعة لجنة التاأليف والترجمة ‏ القاهرة ‏ الطبعة 


الشالشة كو«#اه/1955م . 


رذزه) 


نهاية السول فى شرح منهاج الاصول 

لجمال الدين عبد الرحيم الأسنوى 

مع تعليقات الشيخ محمد بخيت المطيعى جمعية نشر 
الكتب العربية ‏ القاهرة ه4+اها ‏ تصوير عالم الكتب 
بيروه 

النهاية فى غريب الحديث والاثر 

لمجد الدين المبارك بن محمد الجزرى المعروف بابن 
الاشير 

تحقيق طاهر الزاوى ومحمود الطناحى . المكتبة الاسلامية 
القاهرة . 

نهاية المحتاج الى شرح المنهاج 

لشمس الدين محمد بن أحمد الرملي 

الناشر المكتبة الاسلامية ‏ المطبعة الميمنية ‏ مصر 
ه+ه+_اه/599١ام‏ ب تموير دار احياء التراث العربى .- 
بيروه 

نواسخ الغقرآن 

لابن الجوزي 

تحقيق محمد إشرف المليبارى ‏ نشر المجلس العلمى فى 
الجامعة الاسلامية فى المدينة المنورة ‏ الطبعة الأوليى 
04 إه/1موام 

النور الساقر عن أخبار القرن العاشر 

لمحيى الدين عبد القادر بن شيخ العيدروسى 

دار الكتب الهعلمية ‏ بيروت ‏ الطبعة الآاولى ه.14اه/ 
هخخام 

؛لشنور من كلمات ابى طيفور 

ينسب الى السهلجى 


فمن كتاب شطحات الصوفية ‏ تاليف د. عبد الرحمن بدوى 
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وكالة المطبوعات ‏ الكويت ‏ الطبعة الشانية 905١م‏ 
نيل المآرب بشرح دليل الطالب 

للامام عبد القادر بن عمر الشيبانئي 

تصجيح رشدى السيد سليمان ‏ مطبعة محمد على صبيح - 
ممر ‏ بلا تاريخ . 

هداية الحيارى فى أجوبة اليهود والتصارى 

لشمس الدين ابن قيم الجوزية 

دار الكتب العلمية ‏ بيروت . 

هدية العارقين . أسماء المؤلفين وآثار المصنفين 
للشيخ اسماعيل باشا البقدادى 

تصوير دار العلوم الحديثئة ‏ بيروت ‏ عن طبعة 
استائبول . 

هوامش زكريا الانصارى على الرسالة القشيرية 

الوافى بالوفيات 

لصلاح الدين خليل بن ايبك الصفدى 

باعتناء هلموت ريتر ‏ دار النشر فرائز شتايئر - 
فيسبادن ١.:5اه/1ا4مقام‏ . 

الوجيز فى سيرة الملك عبد العزيز 

تاليف خير الدين الزركلى 

دار العلم للملايين ‏ بيروت ‏ الطبعة الرابعة 1984م 
الوحدانية 

تاليف د. بركات عبد الفتاح دويدار 

الناشر مكتبة النهفضة الممرية ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ 
الورقة 

لابى عبد الله محمد بن داود بن الجراج 

تحقيق عبد الوهاب عزام وعبيد الستار قراج ا دار 


المعارف ‏ القاهرة ‏ الطبعة الشانية 


رككه) 


الوصول الى الاصول 

لشرف الاسلام أحمد بن على اليغدادى 

اتحقيق :3 > “عبد العميد هبن آبنو وققذ سا مكحية المعارف 2ت 
الرياض 1:.9إه/1989ام . 

الوفيات 

لأبى العباس أحمد بن حسن الشهعير بابن قنقفذ القسنطيني 
اتهعقيق ادل توزيفقن ب"ددااإن. الاق السدائيدة اسافيوو4ة.- 
الطبعة الرابعة #.14اهدا . 

الوفيات 

لتقى الدين محمد بن راقع السلامى 

تحقيق مالح مفغدى عباس مؤسسة الرسالة ب بيروت - 
الطبعة الاولى 1.7اه/1983ام . 

وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان 

لشمس الدين أحمد بن محمد بن خلكان 

تحقيق د. احسان عباس ا دار صادر ‏ ب بيروت ‏ بلا تاريخ 
اليواقيت والجواهر فى بيان عقائد الاكابر 

للامصام عبد الوهاب الشعرانى 


مطبعة مصطفى البابى الحلبى ‏ القاهرة 989١م‏ . 


فهرس موضوعات الجزءالثئثائى 


فاتحة الكتاب وسبب تاليف الكتاب ...2.2.1.2.... م 


معنن ٠‏ لتك واسييدة ا احا واو لومم الور ووه الم مم او 21 


طرق معرقة الله 2........ي. ...يي 0000م مم0 (4(ئلا( 


القفرق بين الواحخد والئهك ........ييثيييث بينم 5-8 
الجمع بين الوحدة والكثشر .........2..2......ه. وفاساضش 
قول ابن عربى فى العينية وتعليق 

علاء الدولة السمئائى عليه ......... 00000 شين 
الفرق بين كلام فرعون وكلام الحلاج 0 رض سنن 


الصلة بين المجسمة والوجودية  ....2.2.2.2.2.2.....‏ ل84دهم 


الكلام فى صقات الحق واأعاءاءا م ءا ماقم نناعء مم مار م مان قم 27-0 
وجوب رد المتنازع فيه الي الشرععم ع مض الم #7 اضوع 


كمال الشرع الذى جاء به حاتم الانبياء اوم أي اوه 


الكري فت 2 


الصمفحة 
معفنى التوحيد . ورآى الجهم فيه 

وبعض مايترتب عليه 2...,. جود لاع و وو لاسو اد ولو و 7 91م 
بعض آقوال ابن عربي وكلام ابن المقرى 

وابن الجزريى فيه 0 مد ع عأ ا الواطه شي ع _ و 
حكم ابن عبد السلام قى ابن عريي ..... ل ا 
شناء الفيروزبادى على ابن عربي 

ورد الممنف عليه تر 5 م د ماه به مراك لإ عو لها مكديول 


الكلام فى الحلول والاتحاد . وذكر مذهب المجوس 
والكشنوية والمانوية والتصارى ...2.2.2..ا..يا. ‏ الإ للا 
تمسك الوجودية بكلام آهل الحق ....20.2.2.2..اا.. ‏ الالإحمنا 
الكلام فى تقفسير القرآكن .....ثي.تتييييييييلية | الإدلم 
الصلة بين واجب الوجود وممكنه .2 والكلام فى 

القدر المشترك بين صفات الخالق والمخلوق  ...‏ 7ؤحلام 
الكلام فى طريق استحقاق الحق صقاته ......... الإام-اة 
الكلام قى صقة كلام الحق .........ييييييييلل.ء. 0 ا[ؤ-43 
تح ليف فطوض! اهلع امحي م عامه عاك لماع لاو اه ازيل 


كمال التسليم للشرع :. والكلام فى التقليد ... 7 ١8-١,‏ 


دخول الفساد على العالم من ثلاث فرق 00000 بلالشال 
الكلام فى القفاء والقدر 000 ١‏ قسن 
تعليل إفعال الحق ل ا 0 بلتاضشف 
كون الحق لاداخل العالم ولاخارجه 00 انديسل 


ماهية الحئق عند الفلاسفقة ,. ونقيهم لعلم 


الله بالجزئيات 0 اا ال ا 
الخطا فى مسائل العقيدة عي عد دم ع باع م ا ل يه 91 


حقيقة الايمان عند الجهم ومايلزم من مذهبه 


فيه . وطرف من أحباره اا ل 2 ا الوا ا 


( عه ) 


الصفحة 

* الكلام في دوام الجنة والثار مع اللو ا ل لمرو 
* الكلام قى أقعال العياد ا ال لاك 
* تففيل الانبياء على الاآولياء والرد علي 

ابن عربيى فى مسآلة ختم الولاية عن ا دواد ماو “151 
* الكلام فى الققراء (يعنيى الموفية) و الوا 
* الكلام قى اليله والمونهين ا ل الما و انو ا ا اا 
* الكلام فى الطائفة الملامية عن و با اه 7 15-5 
* الكلام في السماع والصعق عنذده ا لل اا 
* التشعلق بقصة موسى مع الخضر امع موا ع > كدو 13 
* الكلام في التعبد بالريافات والخلوات 

مع ترك الجصمع والجماعات ..... لاسو لام لمتشفل 


* كلام ابن المقرى فى ابن عربى »ء ومناقشة 


المصئف لزكريا الاتصارى ...000000002222 #الالي8١‏ 


الاعدكراضات والجواب عنها 
وردود ا مه 3 ف عل بم ! لاوم 


الاعتراض الأول : (قدم آدم) 7 ل ال للسينين 
الاعتراض الثاني : (قدم آدم) دع سوه ولا وو لوده 
الاعتراض الشالث : (الخلق مفات الحق) 00 للا نا 
الاعتراض الرابع : (ختم الولاية ) عادو العامة ةا د لاسا 


الاعتراض الخامس : (تخطئة الخليل في تعبيره)... الح لست سنا 


الاعتراض السادس : (انقلاب العذاب عذوبة) ٠‏ لض قشنا 
الاعتراض السابع : (ايمان قرعون) واومد كم لم الاوك © 74 


الاعتراض الشامن : (تفضيل الملائكة على البشر).. 5507-4 


الاعتراض التاسع : (دعوى العينية عوحدةالوجود).. 7 ؟-45؟ 


الاعتراض العاشر : (الجميع بين التشبيه والتنشزيه) امد هو؟ 


ا 


الاعتراض 
الاعترراض 
الاعتراض 


الاعتراض 


الاعتراض 
الاعتراض 
الامعحراض 


الاعتراض 


الاعتراض 
الاعتراض 


الاعتراض 


(ه )2 


الصفحة 

الحادى عشر : (جمع الحق بين الأقداد).. لحن 
الشانى عشر : (تخطكئةنوح فى دعوته) 2... ان 
الثالث عشر : (المكر قى دعوة الرسل).. كن 
الرابع عشر : (فمرق قوم نوح فى 

بحار العلم) سهان 
الخامس عشر (عبادة الحق للخلق) لقنن 
السادس عشر : (تفذى الحق) 0 الا رض 
السابع عشر : (اطلاق المعبود حوحدة الاديان) للسجيفيرا 


الشامن عشر زاله المعتقدات - 
وحدة الاديان) ... 5200 
التاسع عشر : (العالم مجموعة اإعمراض).. 


العشرون : (ولاية 


الحادى والعشرون 


الاعتراض الشانى والعشرون 

الاعتراض الشابث والعشرون 

لاعتراض الرابع والعشرون 
خائمة 


الرسول افضل من تبوته) 


وفيها طرف من أخبار ابن عربى وبعض من تكلم 


الممنف الكلام فى من ؛ثني عليه 


شنا 


لشسفتكين 


لسن 


لي انا 


ري انا 


فالر سا نيا 


وة*-لاة؟ 


1١05-4 


رككه ) 


كلام صاحب الشقا فى حرق على بن 5بى طالب 

لبعض الفلال . وفى قتل الحلاج ويام ومع عوسي عع الالاس ولا 
حكاية إقوال الفلال والرد عليها 

وكونه من قروض الكفاية 300000 1 0 الل 11 
القارق بين الشطح وبين متهت :التق طق اا “الال 
طرق من #خبار ابن عربي وبعض من كفره نتقله 


المصئف عن كتاب العقد الثمين وي د ل 27 ان 


مذهب ابن عريي ..000002..2.2* و ا ده 000 لدوم-و.ة 
المباهلة بين ابن حجر وبعض محبى ابن عربي ٠١‏ ١41؛-؟١1‏ 


او حاول له أو شك فى شانه او توقف ٠0606‏ ايت انوع 


موتاهم . والواجب على حكام المسلمين 


تجاههم 8 هه هده ههه “هدقن نه “و بولا فل راط م إن لقا 


